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ROK II. PA2DZIERNIK-GRUDZIEN' 1947 · NR 1 

MARIA WINOWSKA 

DROGA POKOJU 
Et viam pacis non cognoverunt. (ps. 13. 3.) 

Psychoza to powojenna czy tei wypadk owa dluqoletnich 
zrlrad? Czlow:ek,kt6ry. przezyl i ocala1. cz!ow;ek dzisiejszy 
bOi s : ~ bye sam na sam z wlasnq duszq. Gna qo jakis dziwny 
n'epbk6f Jest nerwowy, niezrownowazony, przeczulony, 
zqdny coraz to nowych wrazeri. Zyje nask6rkiem, zm:enny jak 
pogoda. Imponujq IOU jedvnie rekordv techniczne. Sadzi, ze 
ncwe warunki stworzq nowego czlow:eka. I :i.e nie czas na 
kontemplncje. 

W tym ostatnim punkcie zgadzajq s i~ niemal wszvscy, 
chrzescijanie i niechrzescijanie. Kreslqc typ przyszleqo c:zlo
wieka, widzq w nim prze'de wszystkim tw6rc~, czy produ
centa takich czy innych namacalnych wartosci. Idealem jest 
"czlowiek c;ynu", nowy Prometeusz ujarzmiajqcy silv pay
Iody, z Bog i<'m, e-zy przeciw Boqu. I dlateqo pierwszym i na
czelnym przykazan:em jest dzis "dziala i. produku i, pracu j". 
Czyzby luta j tk wil blqd i zar6d choroby w ieku? Czy:i.by praca 
miala wyko~ ejae? ' 

Przed r6wno 1400 Ialy umarl czlow:ek, k t6ry otrzymal za
6zczytnq 'nazw~ pr'awodawcy Zachodu. Na czele kodeksu, 
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kt6rym przeoral Euwp~, postawil dwa slowa. Jednym z nich 
jest "pracuj": labora. . 

Ale jest ono bliiniaczo spif:.te z druqim, dzierzqcym pierw
Slp.6stwo: ora. "Ora et labora". "M6dl si~ i pracuj". Czyzby 
t(l zdanie oklepane mialo sens r6wniez i dzis, w cpoce radia 
i bomby atomowej? Ze praca jest konieczna, wiemy wszyscy. 
Ale modlitwa? Iluz z nas, podswiadomie, wierzy. ze jest to 
jeno czcigodna nadbud6wka, cos jak kawa czarna po obiedzie? 

Sqdz~, ze wartoby si~ dzis zastanowic nad czyms, co na
zwalabym fizjologiCl modlitwy. Innymi slowy nad jej rol,! 
w zyciu fizycznym jednostek i spoleczenslw. nad jej wply
wem na rozw6j kultury. M6wimy do swiadomych. lub pod
swiadomych pragmatystaw, wi~c rozwazmy zaqarlnienie na 
plonie utylitarnym. Czym wlasciwie, jest modlitwa? 
. Nie pytajmy narazie teologaw 0 odpowiedz. Przyjrzyimy 
si~ po prostu tym, co si~ modlq i tym. co si~ nie modlq. 
I wyciqqni imy pewne wn:oski z tych danych empiryczn vcq.. 
ezy jest mi~dzy n imi jakas r6zn ica, i jaka? M imo rzadkosci 
podobnych okazaw niewqtpliwie w kr~qu naszych znajomych 
zna jdzie si~ ktos, kto z Boqiem rozmawia. Przyna imniei we 
wlasnym przekonaniu - powtarzam - abstrahuj~ w tej 
chwili nawet ud problemu, czy B6q w oqale istnieje. Otaz 
ktos, kto I si~ modli. (a n ie klepie paGierzy) jest przekonany, 
7:e nawiqzal kontakt z Boqiem. Czy to przekonan:e wywiera 
jakis wplyw na jeqo charakter, spo's6b bvcia. stosunek do 
ludzi i do rzeczywistosci? Czy modlitwa posiada jakies zna
czenie kulturalne i spoleczne? 

Nawet powierzchowna obserwacia tych, kt6rych tradyci a 
zwie "ludzmi modlitwy". odslania w nich cech~. kt6ra dzis 
bardziei niz k iedykolwiek bije w oczY. zastanawia. a nawet 
z3skaku'e. Ludzie ci maiq i dai<J pok6j. Sq zrawnowazeni 
i nie spieszq si~ , choc pracuiq. Od pierwszeqo weirzen ia wy
Czuwa si~ w nich ta jemn;czq harmonj~. Sq w zqodz;e ze sobil 
i bracmi. Sarna ich obecnosc dziala iak balsam. Ma jq oczy 
przejrzyste jak woda ql~boka i na izawilsze trudnosC'i rozolil
tui'! si~ w ich dloniach jakby same przez si~. Na wszystko 
rn a ia, odnowiedz i nawet wtedv. qdv ciernia. n ie skarzCj si~ 
n igdy, owszem, twierdzq, jak ktos, co nie klamie, ze Sq szcz~
sliwi. 
Diagnoz~ mozna ujqC tak czy inaczej, ale to pewne, ze 

(J9Q 

http:spif:.te


DROGA. POKOJU 

w zyciu czlowiek a modlitwa jest czynnikiem rownowagi, zr6
d!em pokoju. W bardzo ciekawej broszurze p. t. "La priere" 
Dr. Carrel nazywa j& "czynnosci& biologicznCl, wyni kaj'1ci\ 
z naszej struktury, i.nnymi slowy normaln& funkcjq duszy 
i ciala", tak koniecznq, jak oddech. 

Jesli tak jest, jezeli istotnie modlitw a odqrywa w naszym ' 
zyciu funkcj~ organicznq, brak jej lub atrofia musz& wywoly
wac zaburzenia chorobowe 0 zasi~qu nie tylko indywidual
nym lecz i spolecznym, muszq wplywac na ksztalt naszej 
kultury. 

Powiedzmy sobie szczerze i poprostu: w olbrzymip.j, przy
tlaczaj&cej wi~kszosci Europa si~ nie modli. Od szerequ lat 
zaznacza sit:: coraz wyrazllleJ a trofia zm yslu reliqi ineqo, 
kt6ry, jak wskazuje etymoloqia ("reliqare") "wiqze": z iemi~ 
z niebem, czlowieka z Bogiem. Quicherat zdefiniowal czlowie
ka jako "animal religiosum", widzqc w te j zdolnoSci "nawiq
zywania" stosunku ze swiatem nadprzyrodzonym cechujqcq 
go roznic~ qatunkowq. Otoz nie uleqa wqtoliwosci, ze jest to 
sfera zycia, lezqca dzis odloqiem. Jezeli modlitwa jest odde
chern duszy, nalezy stwierdzic, ze Europa oduczyla si~ od
dycha~ . 

Fakt ten bije jeszcze bardziei w oczy, iesli porownamy 
Europ~ czy to ze swiatem muzulmanskim, czy tez z Indiami. 
Nie zapomn~ n iqdy bolesneqo wstydu, iaki wzbudzila we mnie 
rozmowa z pewnym wyksztalconym Arabem, Mowilismy 
o chrzescijanstwie i staralam s;~ mu dowiese, ze islam za
czerpnql zen wiele, ze zmierza don wlasnq logik q we'wn~trz

nq. ZastanowH si~:, potem rzekl. '{Moze pani rna racj~, moze 
wy macie calq prawd~, ale za to my s i ~ modlimy. a wy iuz 
na ogol nie umiecie si~ modlic".*) Nie moglam mu zaprzeczyc. 
Ktokolwiek zna kraie islamu, musi stw'erdzie, ze przeciE:tni 
wyznawcy Mahometa modlq s i ~ cZ~Sciej i wierniei (nie mowi~: 
lepiej) , niz wyznawcy Chrystusa w Euwoie. Oto :punkt wyi
scia drogi do Damaszku, kt6rq odbyli Charles de Foucauld 
i Psi chari. W "oqrodzie Allaha", jak Arab zwie pustynie:, na 
kazdym postoju widz;eli ludzi z twarzq zwroconq ku M'2kce, 
z wycictqni~tymi dlonmi: modlqcych sie: ludzi. I mimowoli 

I 

*) Pewn emu Angltkowi, ktory sk3rzyl siEl na bezsennosc, Mahatma 
Gard!li p,·wledzial. ,Gdyby ci~ pan modlil, ~p".lby paJll Jepiej'. 

44* 691 



MARIA WINOWSKA 

wnukowi Renana musia!o naSUnqC si~ pytanie: "My, co niesie
my im kultur~, coz damy im wzamian?" Z tego bolesnego 
kajania si~ wyr-oslo powolanie Karola de Foucauld, ktory 
w dlugirn sam na sam z Boqiem dal swiadectwo modlitwie 
odnalezionej i samq swojq obecnosciq by! glosem, wolajqcym 
na puszczy. 

Rzecz znamienna: w p6lnocnej Afryce rekrutujCl si~ prze: 
waznie powolania kontempla t yjne na jsurowszych regut. Czy 
to cieri swi~tego Augustyna w samotnych "solilokwiach" bu
dZi t~skriot~ do najczystszych hode! chrzescijaristwa, (zy 
przemawia nieodparty zew pwstyni, urzeka jqcej chore dusze 
czarem bezmiaru, czy dziala przyklad ludzi dzikich i nieokrze
sanych, mieszajqcych zabobony z fragmentami prawdy, ktorzy 
jerlnak nie stracili zmyslu modlltwy, i znaCZq szlaki karawan 
poklonami i psalmodiq? Wszystkie potrzaski dobre Sq Bogu, 
n iezawodnemu lowcy. 1 jesli islam lub braminizm Sq pokuSCl 
dl a n ie chrzesci ian lub d~a tych, co znajq chrzesci jaristwo 
tylko w karykaturze, wyznawcy Chrystusa w idzq w nich bo
dz iec i podniet~ do pelnej i coraz pelniejszej eksploatacli tych 
rezerwatow ducha, k torymi dysponuje tylko absolutna Pra w
da. Innymi slowy: wierna, choc kulawa. modlitwa innowier
cow zmUSZa nas do zasadn:czych rachunkow sumienia nie 
tylko z grzechow wlasnych, lecz i z grzechow cudzych. GdyZ 
modlitwa jest dobrE-m wsp6lnym, dyskontuje s i ~ w wymiarze 
ko,smicznym. Nikt nie modli s i~ sob :e tylko, N ikt nie modli 
sip' sam. Oddech kazrlej poszczegolnej duszy jest oddechem 
swiata. Czlowiek mod:qcy si~ jest jak antena, chwytajqca 
prqdy Boze, by stac si~ z kole i z.rodlem enerqii. 1m wi~t:ej 
modlitwy, tym wi~cej energii: wiedzq 0 tym swi~ci! 

Powtarzam raz jeszcze: nie chodzi mi w tym artykule 
o stwie.rdzenie, czym jest modlitwa i jakq jest jej istota. Pisz~ 
dla chrzescijan, ale chcialabym, zeby zrozumieli mnie r6wniei 
i nie chrzescijanie. Dlatego ogran:czam si~ do zagadnieri, kl6
rych logika oczywista bije w oczy, Nie trudno stwierdzic, ie. 
ong:s w Europie modlono si~ wi~cei. 0 w iele wi~cei nii dzis. 
I nie trudno poddac scislej obserwacii tych rzadkich ludzi, 
ktorzy si~ modlq. Poprzestarimy na raz ie na tych konkluziach 
empirycznych: czlowiek, ktory s:~ modli, rozporzqdza ta iem
niczym kapitalem energii duchowei, !ctorei brak czlowiek owi, 
Co si~ nie modli. Kaidy z nas, co przeszedl przez lagier czy 
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wi~zienie, wie, Jakie byly praktyczne konsekwencie teqo 
faktu. Istniejq w posrod na,s', na szcz~scie, ludzie modlitwv 
niby zywe pioruno'chrony. Tacy sami, a iakzez inni. Pokoj czy
niqcy, pokoj niosqcy, gdyz sami pelni pokoju. 

We wspomnianej bro·szurze Dr. Carrel omawia terapeutucz
ne, kuracyjne znaczenie modlitwy. W ciqqu swei dluqiej ka
riery lekarskiej stwierdzil wielokrotnie decydu iqcy nieraz 
wplvw duchoweqo stanu na ~rzebieq chorobv. W ,suchvch. 
technicznych formulach wykazu ie stopniowy zanik "zmyslu 
sakra1nego" w Europie, zanik , ktory wiedzie nieuchronnie do 
rozkladu i dekadencji. 

"Czlowiekowi nie wolno iqrac z zyciem. Obow:qzujq go 
pewne · niezmienne zasady, wynika iqce z ieqo struktury b io
logicznej. Wielkie to ryzyko dopuscic do zaniku tej czy innej 
funkcji zasadniczei, czy to w porzqdku fizycznym, czy inte
lektualnym, czy duchowym. I tak np. n ieddrozwoj mi~sniowy 
u n:ektorych inte'lektualistow jest rownie szkodliwy, jak 
atrofia inteliqenc ji i zmyslu moralneqo u pewnych atlet6w, 
Roi si~ od przykladow rodz in onqis bu jnych i zdrowych, ktore 
po u tra cie rel iqii i moralnosci zdeqenerowaly si~ i wyqasly, 
Nauczylo nas qorzkie doswiadczenie, ze zanik zmyslu moral
lIeqo i zmyslu sakralnego w k'erowniczych czynn'kach da
neqo narodu wiedzie qo do dekadencji i niewolnictwa. Jest 
rzeczq oczywis,tq, ze stlum'enie pewnych funkcii przew:dz;a
nych przez natur~, odbija si~ tragicznie na calym zyciu. Czlo
w: ek potrzebu je Boqa, tak jak wody i tlenu, Totez spoleczeIi
stwa, w k torych wygasa potrzeba modlitwy, Sq n ieuchronnie 
skazane na deqeneraci~, Jest wi~c w interesie wszystkich za
r6wno wierzqcych jak i niewierzqcych, by czuwac nad pel
n ym rozwojem czlow:eka", 

Carrel nie jest teoloqiem, bada problem iako lekarz, w pro
mieniu swej specjalnosci. I dlateqo wlasnie konk1uzje, ktore 
wycictga, majq tak wstrzqsa iq,cq wymow~. JakieZ otrzaska
!: smy si~ z opiniq, ktora nieraz wstydliwie wyziera z roz
aktywnionych, katolickich pism, ze czlowiek modlitwy, to pa
soiyt, qdyz czas, dany Boqu, odbiera "produkcji)', Taki np, 
Karmel, to przezytek, Ostatecznie nie spo,sob zabronic tei czv 
innej eqzaltowanei niewiescie, zeby poszla sladem swi~tej 
Teresy, ale, mowiqc mi~dzy nami, dziewczyna moglaby lepiej 
zostac szarytkq czy dzieci uczyc w szkole, chocby w cze;piku,. 
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Slyszalam takie zdanie z ust pewnej poboznej damy, ktora 
niewqtpliwie pretenduje do roli matki Kosc iola. Ale nie iest 
t{' zdanie odosobn ione. 1 tak np. w Polsce powolania kontem
placyjne Sq rzadkosci q, choc na oq61 powolan iest sooro. Dla
czego? Po prostu dlateqo, ze nawet wsr6d praktykuiqcych ka
t'olik6w poj~cie modlitwy uleqlo doql~bnej dewaluacji: widzq 
w niej akcesorium, nj~ istot~. iqraszk~, nie oddech duszy. .. 
I dlatego zdaniem wielu cza·a dany Boqu to jakby stracony 
czas. 

vVartoby dzis zastanowic si ~ , jak myslano 0 tych sprawach 
w pl~rwszych latach naszej ery, qdy Dobra Nowina szla na 
podb6j swiata. "Dzieje Apostolskie", ta ewanqelia Ducha 
swi~teqo powtarza niezmordowan ;e. iz wierni "trwali na mo
dlitwie". Danina czasu, skladana Boqu przez tych prostak6w 
gorejqcych oqniem zywym, byla wi~ksza niz k iedykolwiek. 
Nie wYiqtkiem a zwycza jem byly noce, sp~dzane na modli
twie, tak zwane p6iniej "wiqilie". Badania nad poczqtkami 
lilurqii wykazujq, i:e pierwsi chrzesciianie nie zalowali ni 
czasu, ni siebie, by na jqodniej sprawowac chwalb~ Boiq, 
dzielo Boze. Modlitwa w ich zyciu dzieri:yla prymat abso
lutny. Czy cierpidla na tym praca? Nieprawdopodobnie szybki 
rozw6i chrzescijanstwa od kranca do kranca rzymskiego im
perium swiadczy, ze nie bylo ono monopolem "zaswiatowych" 
i "niezyciowych" iednostek. Przeciwnie imrpet, z iakim ewan
gelia zdobvwala teren. byl wprost proporcionalnv do zarliwo
sci modlitwy i zycia wewn~trzneqo a'postoI6w. Modlitwa nie 
umniejszala, lecz us tokrotnia la ich sily i wyda ino·sc. A qdy 
przyszedl zalew barbarzync6w i rzymskie imperium zacz~lo ' 
trzeszczec w swych przyciesiach, oni to. nieustraszeni, szli na
przeciw obcym przybyszom, z ewangeliq i kulturq. Nawet 
naiza jadleiszy wroq chrzeSciianstwa przyznac musi, ze KOBci61 
byl OWq arkq przymierza, kt6ra z qinqceqo, antyczneqo swiata 
uratowala wszystko, co przetrwalo. On to utrzyma! ci qqlosc 
kultury, przerzucil mosty mi~dzy lachodzqcym i wschodzqcym 
5wiatem. jak mqdra qospodyni przechowal w swvch spichrzae.h 
bezcenne skarby. Ci karczownicy nieobeszlych kniei nie tylko 
modl ic si~ umieli, lecz i pracowac. I moze dlatego umieli pra
cowac, ze umieli si~ modlic! 

Moze niewielu z nas wie, i:e w swiecie wsp6lczesnym ist
niejq tu i 6wdzie rozrzucone oazy, kt6re zdolaly przechowac 
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w najczystszej fonnie spos6b iycia i obcowalIlia (..conversatio") 
pierwszych chrzekijan. Benedyktyni nie Sq dzis modni, a jed
nak wlasnie oni od tysiqca czterystu lat przedluiajq w posr6d 
Has obycza je pierwszych chrzesci jan, tak s~dziwe, i tak Illiode 
jak ewangelia. Stary, zqrzybialy pieil zie ~ eni si~ coraz to no
wym listowiem, wypuszcza nowe p~dy. wykazuje przedziwn<\ 
aktualnosc, wi~kszq dzis moie, nii kiedykolwiek. Gdyi niqdy 
chyba nie byla bardziej potrzebna owa "szkola sItiby Boiej", 
do kt6rej swi~ty patriarcha zap~dzal swych wsp6lczesnych. 

Tajemnicq n ieslychanei iywotnosci benedyktyn6w (a mam 
ll1 mysli wszystkie ich odlamy) jest requla swi~teqo Benedy
kta, wz6r roztropnosci i genialnego umiaru. Wielki prawo
dawca n :e zamierzal tworzyc w Kosciele cLeqos noweqo (tak 
juk inni fundatorzy zakon6w) lecz cala jeqo ambicja poleqala 
nn tym, ieby skupic elit~, kt6ra by realizowala jak na jpelniej 
i najezysciej zwykly ideal ehrzesei jailski. Totei requla jeqo 
odbija zasadniezo od innyeh regul wsp6lczesnyeh, bez porow
nania surowszych. Nie powolu ie ' pokutnik6w, ani aseet6w, 
<,.Ie tych, co naprawd~, z ealego serca "szukajq Boga". W kaz
dym wierszu Requly brzmiq echa pierwszyeh kateehez, apo
slo:skiej "didaehe". Swi~ty Benedykt zawar! w swym kodeksie 
samq esencj~ ewanqelii. 0 jedno mil chodzi: ksztaltowac 
prawdziwych, doskonalych ehrzesci jan. I dlateqo stawia im tei 
same postulaty, jakie qlosil Jan Chrzcieiel ezy Pawel swi~ty. 
Grzech odwr6cil nas od Boqa: korzeniem qrzeehu jest samo
wola. By wrocie do Boqa musimy zadae qwalt zbuntowanej 
woli, biorqc jq w kluby posluszeilstwa. "Kimkolwiek jestes, 
o synu, - wola swi~ty Benedykt - slueha j moieh slow: si~
gnij po jasnq broil posluszeilstwa, by sluiye prawdziwemu 
panu naszemu, Chrystusowi. Przyspos6b seree i cialo do kar
nej wojaczki pod przewodem przykazan: i k~dy nie starezy ci 
sila przyrodzona, pro.s Pana 0 sukurs laski...'·. 

"Pros Pana 0 sukurs laski...". Oto pierwszy szczebel modIi
twy, oparty na swladomosci, ie bez Boga nie mozemy nle. 
W epoce qloszqc~j autonomi~ czlowieka jest to postawa wrE:ez 
niezrozumiala. Nawet wsrod ehrzescijan pokutuie subtelnie 
przykryta pozorami samowystarezalnose moraIna, sprowadza
ja,ca Boga do funkcji kontrolera i pomocnika. Jakie odbieq'li
smy od poglqdu pierwszych ehrzesci jan, ktorych zycie we
wn~trzne polaryzowalo si~ niejako mi~dzy wszechmoeq Bozq, 
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danq im do dyspozycii w Chrystusie i wla'snvm nicestwem: 
"Beze mnie nic uczynie nie mozecie..." "Wszystko moq~ w Tym, 
ktory mnie umacnia". Wszystko i nic: oto sekret Pawla, Piotra, 
Jana, Grzegorza, Wojciecha i Bonifaceqo. ktorych duchowe 

materialne zdobycze po dzis dzien napelniajq zdumien:em. 
Amhicja ich nie miala granic, gdyi byli bezqranicznie pokomi. 

Ale stosunek do Boqa nie moze bye tylko proszqcy. Modli
twa nie moze bye tylko modlitwq 0 cos. lstota jej jest qlp,bsza, 
irma. Modlitwa sarna w sob:e, to chwalba Boza. mobilizuj'lca 
me tylko dusze, ale i cialo: "opus Dei", dzielo Bozp.. 

Tam, gdzie zmysl religijny jest zywy, taki bezinteresowny 
stosunek do Boqa jest normalny i zrozumialy, n!emal - ko
nieczny. Nie tylko psalmista , lecz i Pindar, lecz i Ajschilos 
intonujq piesn chwalby, o'snieni bezmiarem. Zalo±eniem' ieh 
jest truizm, ze nie czlowiek. jeno Boq jest centrum wszech
rzeczy. A wiemy skqd:nqd, ze mysl grecka, ku wiecznei swei 
chwale, z trudem jeno i w n iewielu szczytowych punk tach 
w zniosla s i~ na wyzyny, ktore byly klimatem powszednim 
nntchnionych, hebra jskich w:eszczow i ze zwyci~zyl w niej 
Vi koncu sokra tesowy eqocentryzm. 

Dopiero w epokach schylkowych duch reliqiiny. zmysl mo
dlitw y ust~puiq sztvwnemu moralizmowi, ktory sprowadza 
stosunek czlowi!:"k a do Boqa do handloweqo n;emal "credit et 
debet". W ta~im to klimacie rodz q si~ niesmiertelni farvzeu
szc . szachujqcy Boqa przestrzeqaniem zewJ)~trznych prawidel 
i tak bardzo pewni swei wyzszosci nad celn ikiem! Wepokach 
zarFwych moralnose jest sluzebnicq reliqii, przeclsionk iem 
w iodqcym do swiqtyni Panskiei, warunk;em wtaiemniczenia, 
"Gdy wchodz!sz .do kosciola - m6wi Peguy, - otrzyj spr6
szone buty, lecz raz otarlszy, juz wi~cei 0 nich nie mysl...". 
Iluz wspolczesnych sprowadza . cale zaqadn:enie reliqi ine Ii 
tylko do czyszczenia zaproszony(;h but6w? "Poszcz~ dwa kroe 
nil tydzien, da i~ dziesi~cin~... rof> i~ rachunek sumienia, cho
dze, do spowiedzi. zyj~ plus minus moralnie: !czeq6z Pan Bog 
wi~cej chce?" Otoz tu wlasnie tkwi s~k, potwierdzony iedno
myslnoSciq stuleci. Pan Bog chce czeqos wi~cej, chce ' zeby 
czlowiek z nim rozmawiai. . \ 

"Z Tob q ja gadam Co krolujesz w niebie... 
Gdyz czernze in.nym jest modlitwa, jak nie rozmowq z Bo

giem? Zca~q sWiadomosciq dystansu, przez kt6ry milose prze
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rzuca mosty? "Abyssus abyssum invocat": otchian n~dzy ape
luje do bezmiaru' Ze takie Sq istotnie postulaty Boze, wynika 
z natury czIowieczei, ktorei potrzebne Sq pluca modlitwy tak, 
jak powietrze. Sprzeniewierzenie si~ tei potrzebie istotnej nie 
p~orunami karze Bog: nosimy sami w sobie wlasnq nemezis. 
Czlowiek, w ktorym zaniki zmysl modlitwy, jest zaklamany 
i wykoleiony, powasniony z bytern i tak oqIupiaIy, ze iak 
powiada Claudel, "juz nawet wlasnego p~pka rozeznae nie 
umie". Owszem, mozemy iSc przeciw naturze; tylko ze natura 
zdradzona si~ msci". 

Badajqc francuskie zycie religijne os tamich stuleci Bremond 
musial ukuc nOWe slowotwory, rozrozniajqc "teocentrvzm" 
cd "antro,pocentryzmu" zaleznie od teqo, czy mod1jtwa rna na 
celu przede wszystkim interes czlowiek,a, czy tez interes Boga. 
Do pie, vszej kateqorii nalezy oczywisc ie modlitwa pro.szalna, 
do ctru4iej chwalba Boza. Mniejsza 0 to, ze w tej dystynkcji 
jest cos sztucznego: nie rna i bye nie moze czysteqo teocen
t ryzmu (qdyz rozsadz 3. qo iuz chocby sarna enota nadziei), tak 
jnk nie moze istniec modlitw,a idealnie antropocentryezna, 
gdyz wtedy w oqoJe przestalaby bye modlitwq. Ale niewqt
pl ;wie dba term iny odda jq wielkie usluqi na planie psycholo
g!cznym. okreslajqc przerost w iednym lub druqim kierunku. 
Nie myJi s iE; Bremond stw:erdza jqC, ze od czas6w renesansu 
b ierze gor~ coraz bardz ;e j punkt widzenia antropo.centryezny, 
widzqey w religii przede wszystkim interes czlowieka . I tu na
suwa s i ~ pytanie , ezy nie jest to po prostu jeden wi~cej sym
ptomat owei atrofii zmysiu reliqijneqo, "ZmYlslu modlitwy, 
o ktorej mowa? 

Dla pierwszych chrzesdjan calkiern normalnie Boq byl waz
n iejszy, nii ezlowiek, 1 gdy odmawiali "Oicze Nasz" rnieli gtp,
boka swiadomosc hierarchii wartolsci, stalIlowiqcych prz,edmiot 
modiitwy; ii naipierw pwsimy: "swi ~(: :si~ imiE; Twoje, przyidz 
krolestwo Twoje, bqdz wola Twoja" i potem dopiero wyciq
.gamy r~k~ po chleb (ktory jednoqlosnym zdaniem tradycji nie 
oznacza jeno materialneqo jadla) i pros imy 0 win odpuszcze
nie. W epokach gl~bokieqo zyeia reliQi jneqo o.bowiqzu ie Dor
rna "Ojcze nasz". Pierwsi chrzescijanie nie po trzebowali sub
te1nych dystynkcji Bremond'a, a nawet dz!s n ;eiede.n bene
dyktyn zdumiatby si~ wielce, gdyby mu oSwiadczono, ze jest 
teocentrystq! 
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I znow wracamy do podstaw, do hodel, do czasow, qdy nad 
swiatem iplon~Jy ieszcze lunv od iezvkow oonistyeh, ktore 
spadly jak jastrz~bie na ludzi Wieezernika. Pierwszy impet 
Ducha swi~teqo nie tyle byl moenieiszy ile znalazl qleb~ spo
sobnq, przeoran~ przez Bozego Mistrza, Apostolowie byli mu 
nar7~dz iem powolnym i stqd ieh triumfy. Epopea chrzeseijlln-. 
ska pierwszych wiekow to niepisana ewangelia Dueha swi~te
go : gesta Dei per homines. 

Coz si~ zmienilo od owyeh czasow? Kto zawiodl? Czlo
wiek - ezy Bog? Zapytajmy do.stojnego parlnera, zrobmv ra
chunek sumienia, odswiez:ny w pami~ci wvblakly kateehizm. 
Przypomnimy sobie, ze Bog jest niezmienny i dary jego "bez 
ialowania", A wiE)e? ezyja wina? 

Nic nam z fal, krzyzujqeych eter, p6ki nie zlowimy ieh na 
anten~, Enerqie Boze Sq do naszej dvspozycji tak jak w dzien 
pierwszych, Zielonyeh SwiqL eoz, gdy nie mamy antenyl 

Antenq lowiqeq prqdy Boze jest modlitwa, Takie jest prawo 
i taki obyezaj, Nigdzie nie "stoi" napisane, jakoby Bog brat 
czlowieka za kark, n ieproszony. Nawet w blyskawieznyeh ni'l
wroeeniaeh nalezy suponowac kreciCl:, saperskq robotE: Laski. 
Jeszeze przed spotkaniem na drodze do Damaszku napewno 
Szawlowi spac nie dawalo wspomnieni.e kamieniowaneqo 
Szezepana. dlatego wlasnie, tym bardziej zacinal s i ~ w sobie, 
by w koneu we Wroqu rozeznac Przyjaeiela. A i wte~v kaza
no mu na sam pOrCZqtek odprawic rekolekcje... 

Takie jest prawo' i taki Bo.zy obycza j: do niedoseiqlyeh 
skarbow swoich Bog daje nam klucz niezawodny i nie winien 
On, gdy rdzewieje nam w kieszeni. Zebv miee, trzeba brae, 
i nie Bog winien, jesli nie bierzemy, Nie Dueh swi~ty zwio
tezal: zwiotczelismy my, Tylu wsrod nag anemieznyeh, nie
mrawyeh, powierzehownych i "paszllortowych" chrzeScijan, 
ze aU! nie wiemv, co jest ehrzescijanstwo, ani do ezego lObo
wiqzuje; i ie IUZ w oqate nie eheemy i nie umiemy si~ modlie. 
Dusza nasza nie oddycha, i jakzez moze zye? W niejednym 
L nas jest jak kwiat, zasuszony w ksiqzee, jak ryba, wvj~ta 
z woody, jak ptak, zdmkni~ty w klatee. Czujemy, ze "cos" nam 
dolega, ale wolimy oskarzac wqtrob~ niz wlasne, duehowe 
lenistwo, By przekonac si~, .iak wyglodnialq obnosimy duszE:, 
wystaTezy pro-sty tekst: poidzmy na jakis Gas do mieisea, 
w ktorym zyjq ludzie modlitwy (ludzie normalni), przyjrzvjmy 
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s it:; im, przestawajmy z mmI, chloilmy wszystkimi porami po
k6j i radose, kt6rymi promieniejq, podda imy si~ ich bloqosla
wo :'nemu v,rplywo·wi. Eksperyment ,nielatwy a nawet bo,lesnyl 
Gdy ktos z duszneqo wi~zienia wyjdzie no. swieze powietrze 
zatacza sit:; i boJq go pluca (m6wi~ z praktyki): nie leczy si~ 
tez b6lu obumarlych dusz! Lecz io.kze wyUumaczve, ze mimo 
b6Ju i wysilku czujemy, ze klimat ten nam odpowio.da i ze 
budzq si~ w nas ze snu nieznane swiaty? 

Ale tu wJasnie tkwi se:k: ke:dyi: S<) owe oazy, w ktarych w~
drowiec zrlrozony i osyp~ny pylem draq da~ekich moze dzis 
znaleze wytchnienie? Gdzie Sq sanatoria dJa chorych . dusz? 
Innymi slowy, ile jest dzlS w Polsce dom6w rekolekcyj!lyh 
(wolelibysmy moze innq nazwt:;, kt6ra mniej by odstrasznla), 
w kt6rych panowalby klimat modlitwy, klimat stworzony 
i piel~gnowany przez ludzi, dla kt6rych modlitwa jest spraWq 
naiwazn:eiszq? Jakie potrzeba n3.m takich swi~tycl" "paso
zytow", ktorzy, choc si~ modlq (a moze dlateqo wlasnie...). 
pracowae umiejq, owszem, znajq od wiekow specjalnq metod~, 
ktorq moznaby nazwae stachanowszczyznq Bozq. 

VI/ zachodniej Europie istnieje na szczt:;scie caly szereq be
nedyk tynskich opactw, trapistow ezy kartuzow, ktore zdo!aly 
utrzymae w najezystszei formie odw1eczne obyezaje qoscinne. 
dyktowane przez swit:;tq Regul~. Nie mozemy ezytac bez wzru
szenia owego s~dziweqo tekstu, co zaleca przyjmowae cudzo
ziemca "iak sameqo Chrystusa, iakoze On rzeknie nam kie
dys: bylem gOSciem i podjE:liscie mnie". Totez sam opat wi
nien ise na spotkanie goscia, poczem, pomodliwszy si~ z nim 
razem, daie mu pocalunek pokoju. I swi~ty Benedykt podkre
sla z wielkim naciskiem: najpierw majq sit:; pomodlie... 

Najwit:;kszym zo.ehowaniem cieszyc si~ winni ubodzy i pqt
nicy "jakoie w ich osobie, bardziej niz w innych, podejmuje 
si~ Chrystuso."j bogaci tylko na swiecie .majq pierwsze miej
sce, nip. tu... 

Tak wi~c od pierwszej chwili nieznany 'Przechodzien czuje 
si~ iak w domu: kims bliskim i droqim. Obejmuje go nlby 
ramionami atmosfera pokoju, w dziecinnie przejrzy<;tych 
cczaeh "brata hotelarza" rozpozna je milose iscie braterskCl. 
serce, zzi~bniE:te nieraz na sopeJ lodu zaczyna w nim ta jae, 
odkrywa jakis eudny, nieznany swiat, w ktorym Boq na praw
d~ jest na pierwszym miejseu, i dlatego tei i wszystko inne. 
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wedle prawa slusznei h;erarchii, jest na swoim, slusznym 
miejseu, gdzie panuje Pok6j i Lad... 

Rzeez znamienna: wsr6d franeuskich konwertyt6w ostatnie
go stuleeia n ie rna ehyba ani jedneqo. kt6ry by nie zaznal 
pietwszeqo zbawienneqo wstrzq.su u jakiehS trap ist6w ezy 
benedyktyn6w. Leon Bloy i Huysmans, Peguy ivan der Meer 
wszysey oni zaez~li "odkrywac" ehrzese i janstwo w klaszto
raeh kontemplaeyinyeh. Atrakejq m6ql byc spiew qreqo rian
sk i lub pj~k.ny kraiobraz , leez rvehlo ieh wrazl iwe natury za
czynaly ehlonqc wszystk.imi porami atmosfer~ harmonii i po
koju, kt6ra panu je wsz~dzie tam, q,dz:e Iudzie si~ modlqj at
mos fer~ jakzez obeq i nieznanq dzisiejszemu swiatu! "Pax est 
tranquillitas ordinis" m6wi swip,ty Augustyn: pok6j jest owo
cem ladu. W ezlowieku, eo si~ modIi, wszystko jest na swoim 
m~ejseu . qdyi: Bog jest na pierwszym mieiscu: i to iest wlasnie 
fakt, kt6ry w kontakeie z takimi np. benedyktynami uderza 
tak bardzo! Prymat, jaki da iq kontempL:J.eji, jest bez uszezerb
ku dia praey. Nie darmo utarlo si~ okreslan ~ e praey trudnei 
i imndnej jako "benedyktynskiej". Byl ezas, kiedy ei mnisi 
karezowali Europ~ , kszt altowcdi kultur~. Ale wplyw ieh ;-rlp,
boki byl n'l. miar~ ieh w icrno.sci k ardyna' nej zasadzie zakono
dawey: ii:by nie. absoJutn :e nie nie bylo stawiane ponad 
"dzie!o Boze": Operi Dei omnino n ihil praeponatur". Ilelo oc 
ta zasada byla pomijana, krzeplo i zam:eralo iyei e benedyk
tyilskie i z ognisk swiatlo'da inyeh opadwa przeradzaly I si~ 
W ko,nfraternie starok awalerskie. I na odwr6t: tam, qdz:e isto
tn ie "dzielo Boie" jest na pierwszym. poezesrivm miejseu. nie 
tylko w ezasie, Iecz i w swiadomoki mnich6w. .oraea iakby 
sarna rosnie w r~ku i owo·ee jei doirzale w sloneu modli twy, 
pleniq si~ blogoslawienstwem. Nigdzie tak , jak wsr6d bene
dyktyn6w. wplvw normatywny 'Prymatu modlitwy nie da si~ 
wytro.pic i zauwaiyc. 

ezy znaezy to, ieo Sq Iudimi z ksi~.zY'ea i obowiqzujEl ieh 
prawa, kt6re zwyk ly, szary ezlowiek lamac moze bez uszczer
bku? Tu wlasnie tkwi s~k! Jak juz wspomnialam, swi~ty Be
nedykt nie eheial s,tworzyc jakiehs osobliwveh asee t6w. ale 
chrzeseijan doskonalyeh. w iernyeh bez resz tv ideal·om ewan
gelii j dlateqo zarpisanyeh do "szkolv sl'Uiby Boiei'". Prymat 
modlitwy byl dia pierwszyeh ,ehrzescijan ezyms. nie 'Podleqa
jqeym iadnej dy.skusji. I trzeba bylo ealyeh wiek6w apostazji, 
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nlewiemosCl i 'zdrad, ieby czlowiek, stawiajqcy sluzb~ BozCl 
na piel'wszym miejscu, w opinii wielu, nawet chrzescijan. byi 
przeiytkiem i dz. wolqgiem. Ideal chrzescljanski zbladl w Euro
pie, gdyz oduczono si~ modlie! 

* * * 

Piszqc ten artykul nie zaI!lierzam robic rek lamy benedykty

nom; jesli Sq, czym w;nni bye, sami sobie Sq reklamq i innej 
nie potrzebujq: Chodzi mi 0 cos inneqo: 0 zYWq ilustraci~ za
slidy . ktora wynik a flUtomatycznie z ewangelii i obowiqzywala 
bezwzg l~dnie w epokach zarliweqo chrzescijanstwa, stawiajqc 
Boga i powinnq Mu sluzb~ na bezwzql~dn:e pierwszym miej
seu. Istnieje mnostwo roznych zakonow kontemplacyjnych, 
ktore do idealu pierwszych chrzesci jan przyda jq iakiS spe
cjalny cel, wymagajqcy specjalnego powolania, jak np. Kar
mel, ktory jest przedziwnym akumulatorem modlitwy. Ale 
benedyktyni w mysl swego swi~teqo prawodawcy maiq byc 
Ii tylko idealnymi chrzescijanami,' takimi, jakich w:dzialy 
i podziwialy pierwsze wieki. D~atego sw. Benedykt zaznacza 
z takim naciskiem, ze jesli ktos z tych "zaczq~ow zycia swi~-
tego" zechce wystartowae na wznioslejsze szczyty. wstr~t6w 
czynie mu nie nalezy ... A czkolwiek juz sam elementarz dosko
nalosei jest tego rodza ju, ze kto go raz odeyfru je jak nalezy 
i w praktyk~ wprowadzi, tak zyje i modli si~ i dziala, jak 
Pcwel i Piotr i uezn iowie pansey, co swiezo wyszli z Wieezer
nika. Wlasnie dlateqo, ze benedyktynska requla, nie obeiq
zona balastem zbyt nowoezesnyeh Konstytueii. o·dzwiereiadla 
ic.1ealnie' zycie pierwszych ehrzeseijan, benedyktyn (salva re

' verentia) moze nam bye wspanialym krolikiem doswiadczal
n ym, unaoezniaiqcym niby dz iwo przednotopowe pierwszen
stwo Bozych praw i sluzby Bozej w zyciu czlowieka i stqd 
wynikajqcq normatywnq r·ol~ modlitwy. 

, * * * 
Wojna namnoiyla ludzi wytrqconyeh z rownowaqi, rozbi

tyeh, pe!nyeh zWqtpienia i rozterki, ludzi biednych i bezdom
nyeh, na kose przemarzlyeh brakiem milosei, ludzi sztlkajq
eyeh. Moze jakas kasa choryeh za jmie si~ leezeniem ehoryeh 
eial, lecz gdzie Sq sanatoria dla ehoryeh dusz? Pqtn: k ow, zablq
kanyeh w zadymee, ratuiq na przet~czy swi~teqo Gotharda 
bernardynskie psy, wiodq pod eieply, goscinny strop: iluz 
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duchowych n~dzarzy czeka dzis jeno na wyciqqni~tq, brater
skCl dlon, by poise. dokqd kdZq, uczynie, co k azq? Milase jest 
argumentem nieodpartym. 

I dlatego ws.pomniaJam przed chwilq nakaz qoscinnosci, k to
rym swi~ty Benedykt w iqze swych uczniow tak, jak obow;q
zywal p ierwszych chrzescijan. W tych kilku lapidarnvch sln
wach tkwi caly proqram duchowej odnowy swiata. Wyobraz
my sobie domy. cale mnostwo domow. w ktorych podeimo
wanoby przybysza "jak sameqo Chrystusa", z wielkq milosciq 
i czciq (to ostatnie uczucie jakby wyqaslo wsrod wspolczes
nych, ktorzy zatracili swiadomose bezqraniczneqo dostojen
stwa duszy). \Vyobrazmy sobie coraz to nowe ekipy "ludzi 
7e swiata" przychodzqcych po prostu, ofia kqpiel duchowq, do 
gospodarzy pmmieniujqcych pokojem i radosciq. qotowych 
dawac szczodrq miarq z wlasnej pelnosci. Par~ takich dni, 
sp~dzonych w klimacie modlitwy, w warunkach, normalnych, 
gdzie wszystko, co ludzkie. jest .Fa w lasciwym mieiscu. qdyz 
Boq iest na pierwszym mieiscu, par~ takich c1ni moze si~ stac 
:hodtem odkrye i doql~hnej odnowy, nawet bez specjalnych 
pomocy rekolekcyjnych, przez sam fakt zyweqo kontaktu 
i przykladu... 

Oczywiscie , takie duchowe gospody moZliwe Sq tylko tam, 
gdzie ilosciowo i jakosciow o kwitnie zycie modlitwy, qdzie 
istniejq zespoly ludzi dose bogatych wewn~trzni e, by dawae 
"miarq szczodrq i natrz~sionq". Z prozneqo nie naleje i biada 
tym, co kwapiq si~ dawae, nim sami posi~dq! Lecz chodzi tu 
nie 0 akcje jednodniowe, lecz 0 dz iela, rosnqce iak dqb, powoli 
i uparcie i coraz pot~zniei. igra jqc stuleciami. Benedyktynska 
regula, wyprobowana niemal poHora tysiqcem lat, nada je 
Si~ przedziwnie do tej w ielkiej akcji ratowni \ zej swiata, tym 

"bardziei. ze to jej nie nowina, qdyi: raz juz przebvla zwvci~
sko niebezpieczny zakr~t dziej6w. Coraz cZ~Sciej m6wi si~ d'z is 
o analogiach pomi~dzy obecnym "zmierzchem Europy" i schyl
kGwq epokq rzymskiego imperium: nam rowniez qrozi zalew 
barbarzync6w, niekonieczn ie ze wschodu czy z zachodu, qdyi 
kultywujemy ich sami wposr6d siebie ... 

Sprawdzamy codzien wyrazniei, ze pol£oiu nie rna i na 
pok6j si~ nie zanosi. Wiekszosc ludzi na qlobie nie wie dzis 
W oqole, co znaczy to swi~te slowo! Stqpamy iposrod nieobe
szlych rumowisk nie tylko materialnych. Chaos jest tak qe

\ 
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neralny, ze juz jakby niewiadomo, na czym tSi~ oprzec, by 
zacz'lc budowac rozreklamowany "nowy lad". Swiat jest jak 
olbrzymia wieza Babel. w kt6rej kazdy m6wi sobie tylko zro
zumialym j~zykiem. Prawi si~ tyle 0 wsp6lnocie, 0 jednosci, 
i nigdy tak jak dzis czlowiek czlowiekowi nie by! wi lkiem. 
Zza ka,zdego w~q!a czyha zdrada, panoszy si~ klamstwo, brat / 
Ibratu nie ufa, brat boi si~ brata. I to nie tylko tu lub tam, 
lIie mam na mysli ani Polski w szczeq6lnosci, ani zadneqo 
okreslonego kraju: choroba wieku bez paszportu przeskakuje 
granice, kpi sobie z zelaznych kurtyn, na wszystkie swiata 
strony ,rozwleka zatrute opary. Jesli kto,s mysli u nas w kra ju, 
ze we Francji czy w An9lii dz ieje s i ~ dobrze, ten si~ ludzi, 
lub nie wie, jak jest. Wsz~dzie jest ile, bardziej lub mniej, 
ale choroba jest generalna, tak qeneralna, ze niekiedy trudno 
~ rozeznac, gdyz choru j'l nagminnie i lekarze. J ak ongis 
Dioqenes, ze swieczk'l trzeba dzis szukac czlowieka zdrowc:qo 
na ciele, a juz zwlaszcza na duchu. Kazdy niemal obnosi ja-
KqS swoj'l, ukryt'l w zanadrzu, zmor~. Kaidy niemal rna jdkis 
'sw6j kompleks. Rozwydrzony aktywizm jest jak narkotyk, 
ktorym staramy si~ zagluszyc samych siebie, qdyz wielu z nas 
po prostu juz nie stac na cisz~ i rozpr~zenie. Zyjemy w stDnie 
ciqqleqo podniecenia, szukamy ci'lg!ych narkotyk6w. Nic 
w nas ani w naszym zyciu nie jest na mieiscu, qdyz odma
w iamy Bogu pierwszeqo miejsca. Wchodzi tu w qr~ jeden je
,szcze, wazny moment. Zlotym snem wsp6!czesneqo cz!owieka 
jest wsp6lnota: daremnie j'l Sciqa po qrzqskich moczarach niby 
oqnik zwodniczy, ~oz'ldany i coraz dalszy! Zqubil do niej 
kJucz, zostala mu lylko t~sknota. 

Nalezaloby mu wvkazac, ze wsp6lnota jest moZliwa , ist
n ieie. Nie chodzi tu 0 dowody naukowe, lecz 0 wymow~ OT ZY

kladu. Czlow iek wsp6lczesny jest iak duze dziecko: trzeba 
mu lekcji poglqdowych, by zrozumial i uwierzyl. Nie ks i~gi 
u(zone przekonaj'l qo, ze chrzescijanstwo pos iada . tajemnicG 
jednosci, ale zywe zespoly ludzi, w kt6rych naprawd~ "jest 
serce jedno i dusza iedna", w kt6rych "wszystko jest wsp61
ne" t'l jedynq prawdziw'l wsp6lnotCl serca, kt6ra daje, nie 
bierze, a je dlateqo, ze kocha... 

"Et habebant omnia communia..... Tak zyli pierwsi chrzeSci
jarnie w owych latach bloqoslaw ionvch, qdv w duszach pIon'll 
ogien pierwszych Zielonych Swi'lt. Wiele si~ zmienilo od tego 
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czasu, popi61 nawyku i rutyny 'PrzysY'Pat swi~tv: iar..zaostrzyly 
5i~ granice mi~dzy tyro, co twoje i tym, co mOJe. Nle chcemy, 
nip umiemy dawae i bronimy si~ do upadleqo, qdy przychodzCl 
nam brae. Myslimy naiwnie, ie po tylu wiekaeh mo:i:e B6g 
i mamona przeciez jakos dadzq si~ pogodzic i :i:e miloM: blii:
niego przesta1a bye termometrem naszei milosci do Boga. Tak 
nasiqklismy indywidualizmem, ze cz~sto nie rozumiemy na
wet teqo kardynalnego prawa wsp6lnoty, jakim jest Swi~tyeh 
Obcowanie: a rtykul wiary. Gdybysmy tak naqle przedziw
nym "salto mortale" przesadzili dziewi~tnascie wiek6w 
i utkn~li w jednei z 6wczesnyeh gmin chrzescijanskich. czuli
b ysmy si~ obco i patrzanoby na nas. iak na intruz6w: "saneta 
sane tis ..." " Ani nie zlfialIllY naszego credo, ani zyjerny nim... 

Tote i waznym i cennyro sprawdzianem Sq dla nas zespolt • 
ludzi, k t6rzy starajq si~ realizowac bez reszty nakazy ewan- . 
geIii, :i:yjqC tak, jak iyli pierwsi chrzesci janie, . w idealnej 
wsp6lnoc ie, nie na zasadzie "bierz" (jedynie dzis modneil lecz 
n R zasadz:e "daj", nie ria skutek nienawisci i wa!ki, ale z mi
losci. kt6ra dzielie si~ potrafi ostatnim k~sem chleba. M6wi 
si~ dzis czasami 0 "cQrzescijanskim komunizmie" i ok resle
r,ie jest niefortunne, qdy:i: poza ekonomieznq wsp6Inotq ko
munizm zawiera inne elementy, kt6rych zadnq miarq ochrzcic 
s:P, nie da. Lecz w tym ciasniejszym, etymoloqicznym zna
czen iu tnozna rzec, ze prawdziwy "komunizm" istnieje tylko 
w klasztorach, zwlaszcza tyeh, w kt6rych w1asnose indywi
dualna jest wykresiona bezwzql~dnie, "wyrwana z korze
n~ em" jak w1asnie u benedyktynow. ktorzy nawet szpilki nie 
mogq miec na wlasne. Tak wyrozumia1y na oqo1 i 1aqodny, 
nil tym punkcie sw. Benedykt okazu je bezwzql~dnq nieust~p
liwosc i wyklina na wieki z obr~bu swych klasztorow "wad~ 
t ok obrzydliwq". Tote~ n ie dziw, :i:e 1amanie tej zasadv kar
dynalnej zawsze szlo w parze z zamieraniem benedyktyn
'skiego zyeia. 
. "Et habebant omnia communia..... Sw. Benedykt 'Powoluje 
sie wyraznie na ten tekst, qdy zabrania swo :m synom miec 
cokolwiek na wlasne "ani ksiqzki, ani labliclki, ani ryIea, 
nic absolutnie". Rzek1bys w proroezei wizii przewidywal. 
czasy, w ktorych na tym w1asnie planie przyjdzie do stareia 
generalnego z mocami ciemnosci. "My, co sta jemy do walki 
o wiar~ - mowi Grzegorz Wielki, benedyktyn - podejmu
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jemy broil :przeci~ duchom zlym. Zle duchy nic na tym Iswie
cie nie majq na wlasne: nago wi~c z nagimi powinniSmy 
walczyc. Gdyz jesli ktos przyodziany z nagim walczy, rychlo 
upadnie, gdyz rna na sobie, za co go pochwY'cic. Czemzez Sq 
bowiem wszystkie dobra doczesne, jak nie pewnym przyo
dziewkiem dala? Kto wi~c rprzeciw ,szatarnowi do walki staje, 
niech szaty 7.fzuci, by nie ulegl.. :'· 

Ta jest r6z1I1ica mi~dzy Uibo.stwem frandszkan·skim i bene
dyktynskim, ze drugie dopuszcza wlasnosc wsp6lnq, kt6rq 
p ierwsze, przynajmniej teoretycznie wyklucza. Benedyktyni 
majq prawo do wsp6lnego warsztatu pracy, do wsp61nych 
ol)chod6w, kt6re wszelako nie po t6 Sq, by Ul:atwiac zycie 
poszczeg6lnych mnich6w. W ISWym trzezwym realizmie pa
triarcha zachodu zrozumial jasno, ze nie wszyscy Sq na miar~ 
szalenc6w BO'.lych jak sw. Frarnciszek lub Benedykt Labre 
i ze narzucanie zespolom bezwzql~dneqo ub6stwa mlLsi wiese 
w praktyce bqdz to do nadmiernego rygoryzmu, bqdz do bo
lesnych konflikt6w sumienia, bqdz do prakty'cznego omijania 
z a:sady. Zycie wykazalo, ze z rzadkimi wvjCl-tkami pierwo<tna 
regula franciszkan·ska musi wchodzic w komprom'itsy z wla
Slnosciq wsp61n'l, na tych samych zasadach, co u benedykty
now. Na jednym tylko punkcie, u jednvch i u druqich, panuje 
bezwzgl~dna nieust~pliwosc: nie iJst.:nieje ani "moje" ani 
"twoje", i'stnieje tylko "nasze". 

"Et habeba'J1Jt omnia cOiffiffiunia" . Dzis q.dy Itak qorqrczkowo 
szuka si~ formul i recept na ws.p6.lnot~, gdy ro·i si~ od imprez 
ekonomicznych (typu "Barbu") usBuj'lcych rozwiqzac pro
blem w duchu mniej lub bardziej chrzescijanskim, wartoby 
moze si~gn'lc do starych przyklad6w i wzor6w, swiadcz'lcych, 
ie ws.p6lnota idealna, to nie ClJplikowanie pewnych teorli, ale 
normalny owoc zycia, przeswietlonego lask'l , rprzeorancqo 
modlitw'l, gorejqcego milo.sciq. Wartoby pokazac komuni
stom, czym jest prawdziwy "komunizm"; a raczej miasto 
tego nowotworu war toby odszukac w dostotnej schedzie stu
led inne slowo, tejze samej etymoloqii, kt6rym jest "komu
nia". Wieki indywidualizmu starty zen aspekt spoleczny. 
Ilui: katolik6w, komunikujqc, zapomlna. lub wr~cz nie wie, 
ze Eucharystia jest sakramentem jednoSci, utwierdza jqcym · 
i budujqcym Bozq wsp6Inot~, jak'l jest "Swi~tych Obcowa

705 



M ARIA W1NOWSKA 

me : Communio Sanctorum. Wszelki KO'ntakt z Chrys,tu
sem-Glow'l angazuje nas automatycznie wobec Chrystusa
Ciala Mistycznego. "Komunia" w scislejszym znaczeniu czyli 
Eucharystia jest argumentem, podstaw'l i przyczyn'l spraw
CZ'l tego triumfu milo-sci braterskiej spolecznej "komunU", 
ikt6ra nie m6wi "ja", lecz mowi "my", ktora 'ni€ mowi 
"rnoje" ale "nasze". 
..Kornunia·' jest czyrns organicznym, lub nie istnieje wcale. 
Nie rna na ni'l zadnej recepty krom laski, darmo danej. krom 
wiernosci zasadom ewangelii, krorn modlitwy i zjednoczenia 
z Bogiem. Jest perl'l bezcenn'l, ktorej nie podrobi nikt: trzeba 
j'l wymodlie. Istniej'l rozne namiastki, ale namiastki milosci 
nie wymyslil do,t'ld nikt. Coz zas "wiq:ze" ludzi mi~dzy so'b'l, 
'coz tworzy "komuniE(, wspolnot~, jak nie milose? Ale mi
lose nie z ziemi jest rodem, Bog jest miiosci 'l i tam, gdlie 
milosc, jest Bog. Oto znak i sprawdzian naszej przynalez
nosci do Boqa, oto dowod nieodpa'rty, czysmy z Nirn, czy 
przeciw Niemu l Nawet wiar~ mozna udawae: milosci nie 
podrobi nikt. Gdzie nie rna jej, ' wiedzmy z wszelk'l pewno
sci 'l, ZE NIE MA BOGA. 

Ale wiedzmy tez, ze qdzie milose, tam Bog. Pierwsi chrze
scijanie, co tak si~ kochali, "ze wszystko mieli wsp6Ine", 
nie realizowali zadnego programu ekonomiczneJjo ani spo
lecznego: gorzal w nich jeno plomien Ducha, ktory jest Du
chern miloSci. Nie ludz:ny si~: kazdy z nas jest tak zajadle 
przywi'lzany do tego, co rna, tak docieka i brooi swych praw 
(choeby bezprawiem), jest tak im egoist'l, ze rad~ dae mu 
moze tylko Bog, Recept'l na prawdziw'l, swi~t'l wspolnot~ 
jest tylko milose z nieba rodem. Tylko ona uczy "kochae 
blizniego jak siebie samego" i mowie "my" nie "ja", "nasz", 
nie "moje", 

Nie pisze, traktatu 0 modlitwie. Chodzi po prostu 0 stwier
dzenie faktu, ze mi~dzy nami a chrzescijanami pierwszych 
wlekow ta wlasnie zachodzi roznica: oni umieli si~ modlie, 
modlili si~ wiele, my si~ nie modlimy lub mo-dlimy sie, malo 
; cze,sto w ogole nie umicmy si~ modlic. I chodzi 0 konsekwen
'cje, jakie wynikaj'l z tego faktu. Modlitwa bynajmniej nie wy
klucza intensywnej pracy. Podzial na zgromadzenia kontem
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placyjlIle i aktyW'ne powstal w czalSach nowych, nie znaila go 
cni starozytnose ani sredniowiecze. Swi~ty Bene'Clykt wcale nie 
mial zamiaru tworzye zakonu kontempla-cyjnego. "ORA et LA.. 
BORA". Lecz "ora" na picrwszym'rniejscu jako z6.klad i por~ka 
skutecznej, oWQcnej, z Bogiem sprzymierzonej pracy. Wraz 
z calq wielkq tradycjq chrzeJscijailskq Patriarcha Zachodu 
broni hierarchii walorow, stawiajqc Boga i sluzb~ Mu po
winnq na pierwszym miejscu. I to Co dziS wydaje si~ czyms 
wielce oryginalnym, bylo chlebem powszednim pokolen. 
ktore ksztaltowaly liturgi~, zyly z Kosciolem i czuly si~ Ko
sciolem, a wi~c: Bozq wspolnotq. 

Dzis, gdy tyle mowi si~ 0 wspolnocie, warto przyjrzee si~ 
ludziom, co bez rozglosu, calkiem po prostu, zyjq niq na co
dzieil i "wszystko majq wspolne". Warto zastanowie si~. 
jrlkie jest :i:rodlo tej komunii. Niewiernose nasza., eqoizm, 
chciwose i materializm zaskorupily nas tak bardzo, ze zatra
cilismy wrazliwose na sprawy reliqijne, ze juz nie umiemy 
f'i~ moodlie. A przeciez Duch swi~ty jest do llaszej dyspozycji 
tak, jak z a dni Wieczernika. Pod jednym warunkiem: bysmy•. 
jnk Apostolowie, gotowali si~ Go przyjqe "trwajqc jedno
myslnie na modlitwie". Rozwazmy sobie, iz pierwsze Zielone 
Swi~ta poprzedzily d~iesi~ciodniowe rekolekcje! Duch jedno
sci i milosci, Duch mqdrosci i mocy jest do naszei dyspozy
cji, lecz mus'imy Go wy!!!odlie. Bog daje tym tylko, co chcq 
brae. Modlitwa jest tq r~kq wyciqgni~tq rpo Bozy dar. Kazda 
modlitwa, nie tylko pmszalna, jest arqumentem laski. Mamy 
tak malo, gdyz modlimy si~ tak malo, gdyz zlq swojq woli} 
wiqzemy Bogu r~ce. 

Nie zaczyna jmy budowae od dachu, ale od podstaw. Zyjmy 
tak, jak zyli pierwsi chrzescijanie, a dokazemy -cudow, jak 
oni, Prymat Boga w zyclu czlowieka, nie jest monopolem 
uczniow swi~tego Benedykta, ale kardynalnq zasadq chrze
scijailstwa. Nie rna stanu i zawodu, W· ktorym nie dalaby s i~ 
zastosowae hierarchia walorow, grunlujqcych pokoj i lad: 
tr'anquillitas ordinis, Nie rna stanu ni za wodu, ktory dawal 
by dysPeJns~ od sluzby Bozej. Benedyktyni realizujq w pelni. 
co winn~ bye idealem kazdego z nas: ora et labora, lecz 
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NAJPIERW ora. Jesli prace nasze rozsypujq si~ nam w tE}ku, 
jak domki z kart, czyi nie pow6d w tyro, ie budujemy na 
piasku, bez fundamentu modlitwy? Jesli tak malo mi~dzy 
nami jednosei i milosci, ezy nie pow6d w tym, ze tak malo 
w nas Boga? 

"Nie :za·smueajeie Dueha swi~tego", wola swi~ty Pawel. 

Maria Winowska. 
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EREMO DEI CARCERI 

W Er2mo dei Carceri zrodzila si~ jedyna Vi swoim rodzaju 
samotnose. 

Samotnose swi~tego Franciszka zaludniona byla calq ludzko
sciq. Dzialy si~ w tym franciszkanskim kosmosie sprawy na
szych dni i nocy, naszych prac duchowych i fizycznych, naszych 
dom6w, gwiazd, kwiatow i zwqtpien. W czlowieczej samotnosci 
Swi~tego Franciszka kazdy z nas moze si~ odnaleze, albowiem 
nikt z nas nie byl Biedaczynie oboj~tny. Swi~ty Franciszek ni.. 
czego w zyciu nie osiqgnql bez walki. Jak my wszyscy ulegal 
kuszeniom szatana, ale tylko jak nieliczni wybrani z posrod nas 
umial ujarzmie w sobie ciemnosc. 

Cz~sto mi~dzy czlowiekiem a niebem burzy si~ morze sz::t
tanskich pokus i zwqtpien. Gdyby tego morza nie byro, Bog byl
by latwym lupem naszej t~sknoty. Bog osiqgalny bez trudu 
jest mitem. BylibY,smy wowczas tylko' mitem mitu. ' 

Samotnose zawsze zblizala Biedaczyn~ do czlowieka i two
rzyla glGboki zwiqzek mi~dzy nim a ludzkosciq. Dlatego chrr.l 

nil si~ on niekiedy do s3motnego Carceri, by bye blizej ludz
kich serc, lepiej je rozumiec i scislei z niIDi wspolzye. Samot
nose nie byla dla Swi~tego Franciszka ucieczkq przed swiatem, 
lecz narz~dziem harmonijnego wspolzycia czlowieka z czlowie .. 
kiem, wi<;ziq umiej~tnie zespalajqcq jednostk~ ze spoleczen
stwem, rozmOWq z i'obq samym 0 dyscyplinie moralnej i 0 roli 
czlowieka wsrod ludzi. 

Czlowiek, ktory boi si~ samotnosci, boi si~ samego siebie. 
Swi~ty Franciszek nie byl tch6rzem. 

* * * 
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Wiemy jill, ze prowansalskie piesni wcielily si~ w ksztalt 
a ssyskich domow, ze idea milosci skamieniala w sarkofag Swi~
tego Franciszka, fontanna na Piazza Minerva jest zmarmurzo
nq ciszq, a kosciol San Francesco jest muzykq, ktora plynqc 
ku niebu zastyga w architektur~ bialych kamieni. To ,wcielanie 
si~ jest tak doskonale, ze czlowiek, ktory nawet nie jest 0 nim 
uprzedzony., szybko pozna po wyrazie assyskich domow spiew
nose prowansalskiej canzony, po ksztalcie fonntanny na Piazza 
Minerwa gl~bi~ ciszy, a po architekturze bazyliki San France
sco pot~g~ muzycznego akordu, 

Zatem i Carceri jest nie tylko sredniowiecznq pustelniq, do
mem samotnych .medytacji Swi~tego Franciszka. Idziemy do 
Carceri stromq. sciezkq, zawieszonq nad kraw~dziq przepasci 
g~sto zalesionej i rozdzworuonej wieczornym dzwi~kiem ow
czych dzwonkow. Przepase pod naszymi nogami, wspinajqca 
si~ ku pllstelni, skrywa w sobie tajemnicE; cudownego przeo
brazenia, kt6rq raczej w pierwszej chwili przeczuwamy, niz 
rozuiniemy. P6zniej jednak, gdy krqzymy wsr6d malenkich cel 
wykutych w skale i z labiryntu korytarzy prowadzqcych w ci
sz~ boru. wychodzimy nad kraw~dz zielonej przepasci, natych
miast rozumiemy mqdry zwiqzek lqczqcy pustelni~ francisz
k anskiego czlowieka z kamiennq otchlaniq, lezqcq u jej st6p. 

Sq r6zne przepasci na ziemi. Jest tyle przepasci ilu jest ludzi. 
Nie wolno nam zapominae, ze niektorzy z posrod nas unicest
wiajqc blogoslawione dzialanie doswladczen, swiadomie zst~pu
jq w d6l, gdyz dopiero na samym dnie otchlani odnajdujq sie
bie i owoce swych pragnien. 

Lecz ta otchlan, kt6rq w tej chwili widzimy u naszych st6p, 
nie jest przepasciq biegnqcq ku dolowi. Ona jest podnioslym 
hymnem, plynqcym ufnie ku niebu, coraz potE;zniejszym, per·· 
niejszym. coraz bardziej majestatycznym. Az wreszcie u szczy
tu g6ry wybucha samotnym placzem, pelnym otuchy i wiary, 
w kamiennym Carceri, w sanktuarium niebianskich rozmyslan. 
Skamienialy psalm De Profundis, k rzyk cierpienia, ukorono
wany ukojeniem, zarhwa rozpacz ludzkich przepasci, przecho
dzqca w cisz~ wyzwolenia. 

Slonce powoli zachodzi i kladzie si~ liliowq smugq na tuma
rue mgly, oslaniajqcej daleki Assyz. 

Kiedys w Rzymie zwiedzajqc Pinakotek~ watykanskq, przy
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stanqlem przed malarskq kompozycjq Caravaggia, wyobraza
jqCq swiE;tego Piotra na dziedzincu jerozolimskiego Sanhedrynu 
w tra,gicznq chwil~ zaparcia si~ Chrystusa. Cala postac Piotra 
pogrqzopa jC'8t w mroku. Apostol pragnie wcielic siE; w cien, 
rozplynqc siE; w ciemnosciach, stae si~ niewidzialnym zrzucic 
z siebie jak szorstkq wlGsienic~, spojrzenie kobiety, wlepiajq
cej weil uparty, podejfzliwy wzrok. Piotr panuje jeszcze nad 
sobq, .lego sylwetka jest kamienna i niema, w ciemnosciach 
majaczeje s'pokojny zarys jego twarzy, ktora powoli sztywnieje 
w mask~. Tylko na jego czole nerwowo i niespokoinie drzy 
swietlna smuga, jedyne dekonspirujqce go w tej chwili swiaUo, 
jawnie J1fzeCZqCe slowom Apbstola. Ta swietlna smuga jest 
tylko p020rnie odblaskiem ogniska, pIonqcego na dziedzincu, 
w rzeczywistosci jest ona otwartq ranq, przez ktorq Sqczy si~ 
krew wewn~trznego swiatla. Za. chwi1~ speJni si~ Bosks. zapo
wiedz. Piotr opusciwszy dziedziniec gorzko zaplacze. 

Tylko granitowa skala moze tak gl~boko rozp~knqe i zlobie 
tak glE;bokie rozpadliny. To tragiczne p~kni~cie piotrowej du
szy jest pierwszq na swiecie otchlaniq, przez ktorq widac nie 
pieklo uoadlych anio16w, l~cz niebo i gwiazdy, wznoszqcego si~ 
ku gorze czlowieka. 

Drugq takq otchlaniq jest rozpadlina u stop pustelni Carceri. 

* * * 

Tym, ktorzy nigdy nie byli w Carceri, zdawae si~ moze, ze 

to miejsce zaraza nas biernosciq, morfinizuje swoim milczeniem 
i oddala od rzeczywistosci. Nic bardziej falszywego. Widzial
nose spraw codziennych ze skaly Carceri jest niezwykle ostra, 
a prawdy tutaj przemyslane wyzbyte' sq wszelkich mrzonek. 
W samotnej przyrodzie Carceri, w przepasci i wzgorzach wypi
sane Sq dzieje duchowej rewolucji, jakq przezyli tutaj pierwsi 
franciszkanie, pielgrzymujqcy z ziemi niewoli do nieba wolno
sci. Jest to ksi~ga burzliwych walk, stoczonych w duchu 0 wol
nose czlowieka. 

Pierwszym wystqpieniem Swi~tego Franciszka na widowni 
historycznej byla walka 0 wolnose Assyzu, ostatnim - testa~ 
ment 0 wolnosci czlowieka. Te dwa zdarzenia, .iak zlote klamry 
spinajq zycie Swi~tego w logicznq i konsekwentnq kompozycj~. 
Spar z ojcem byl niczym innym, jak wlaSnie zwyci~skq walkCl 
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o prawo do wolnosci, p6zniejsze zaS starania Swi~tego Franci
szka 0 pozwolenie zycia wedlug Ewangelii byly tylko jeszcze 
jednq z faz tej zarliwej milosci, ja.kq Swi~ty z Assy?u obdarzal 
wolnosc. 

Franciszek zyciem swoim urzeczywistnil poj~cie 0 doskona
lej wolnosci. .Wolnosc to moralnosc. Prawdziwie wolnym jest 
tylko ten, kt6ry zakuty jest w kajdany etyki. Sq to najci~zsze 
kajdany, Jakie kiedykolwiek dzwigal czlowiek. Gdy je czlowiek 
zrzuca, staje si~ niewolnikiem. "Dla siebie jednego tylko pragn~ 
od Pana przywileju, to jest, abym nigdy nie otrzymal przywi
leju od czlowieka" - powiedzial Swi~ty. Te slowa nie Sq wyply
wem duchowego anarchizmu lub aspolecznych sklonnosci. Sa
motnosc czlowieka aspolecznego jest pusta, wyludniona, jalo
wa. Biedaczyna mial poczucie dyscypliny, czego dal dow6d 
wcielajqc sw6j mlody ruch w ramy koscielnej organizacji. -
Wiedzial bowiem, ze zesp61 ludzi, gloszqcych haslo ewangeli
cznego odrodzenia pod zadnym pozorem nie moze znalezc sit: 
po za zasip,giem wladzy koseielnej. 

Srodkiem 'zmierzajqcym do stworzenia tej zcrganizowanej 
wolnosci bylo - ub6stwo. Ono dawalo Swi~temu w swiecie 
zbudowanym z wyzysku i krzywdy calkowitq niezaleznos~ 
dzialania. "Ub6stwo to wyzwolenie z materii i czerpanie ze 
h6dla wlasnej duszy - powiedzial Swi~ty Franciszek - to 
powr6t sWlata do siebie. To wolnosc". Jest znamiennym zjawi
skiem, ze Poverello tylko jeden raz uni6s1 si~ gniewem. Bylo 
to w6wczas, gdy wr6ciwszy z Palestyny do Bolonii zastal 
swoich braci w wygodnym klasztorze. oddanych nier6bstwu, 
piciu i jedzeniu. Swi~ty Franciszek rozumial bowiem, ze jezeli 
regula ub6stwa rue b~dzie przestrzega:\a, a upi6r posiadania 
wkradnie si~ do franciszkanskich zakon6w, czlowiek francisz
kanski stanie w obliczu niebezpieczenstwa niewoli i niesprawie
dliwosci. 

Kazda sprawiedliwa sprawa niechaj b~dzie naSZq oiczyznq. 
Kazda krzywda - obczyznq. Assyski Prostaczek ide~ sprawie
dliwosci i wolnosci pragnql zastosowac r6wniez do bogaczy 
i moznych tego swiata, albowiem ufal, ze "w ludziach, w kt6
rych dzis widzimy diabla, znajdziemy kiedJs apostol6w Pana". 
W wizji Swi~tego Franciszka, wierzqcego w radosny post~p 
swiata, karawany wielblqd6w objuczone zlotem wolnosci, szly 
w skwar.le codziennego znoju przez Ucho Igielne. 
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Swoistym przezyciem jest droga z pustelni w dolin~, mi~
dzy ludzi. Spotkanie z ludzmi w dolinie przywodzi nam na 
mysl tragedi~ ziemi i upadek czIowieka. 

Mnich, ktory nas oprowadzal po Carceri, mlody, 0 oliwko
wej cerze, byl odbiciem nieba i bezgIosnego szelestu drzew. 
Gdy szedl przed nami, zdawalo si~, ze to sunie cien ciszy, ten 
sam, ktory w por~ zmierzchu kladzie si~ na pergaminowych 
k::J.rtach "Fioretti". 

Czlowiek napotkany w dolinie, chociaz wita nas w Imi~ Boie 
i rna lagodne spojrzenie, kieruje naszq mysl od doskonale shar
monizowanego iycia wewn~trznego, zamkni~tego w ksztalt 
Carceri, do spolecZlno.sci ludzkiei. kt6ra wyndata na swia,t apo
kalip,tycznego .potwora nienawisci i zbrodni. Przypominam so
bie chwil~, gdy lotnik perski, ktory lecial Ze mnq z Teheranu 
do Bagdadu, lqdujqc na krotki odpoczynek w Ker-Man-Sz::J.ch, 
wskazal palcem na wypalonq slOIlcem okolic~ i rzekl. "Tutaj 
Kain zabil Abla". Okolica byla pustynna i drapieina. Kilka 
kaktusow stanowilo calq przyrod~ tej piekielne,i kotliny. 

Na wszvstkich frontach lala gi~ krew. Wydawalo si~ wow
czas, ze drogi swi::J.ta zbiegajq w t~ pustyni~ jererniasZQwych 
widzen i skarg, ktore nieuchronnie mUSZq si~ przyoblec w pra~ 
wd~ ruin. Gdyby nas wowczas spytano, w czym lub w kim 
upatruiemy zbawienie swiata,napewno nie uwielibysmy odpo
wiedziee i raczej wolelibysmy przemilczee szczerq odpowiedz, 
niz glosno wyjawie, ze przestalismy wierzye w sens swiata, 
zycia i pracy. Pod nami byla kainowa pustynia, za nami po
darte na strz~py zycie, przed nami afrykanski korpus Rommla. 

To, co zgin~loz nasz,Vch osobistych duchowych wartosci w 
plomieniach walqcych si~ murow Warszawy, nie bylo nawet 
warte wspomnienia . Nie bylo nawet czego grzebae i nie bylo 
nad czym odmowie modlitwy. Na szosach wojujqcego swiata 
Pan znaczyl pot~pieniem tych, ktorzy z kamiennych deszczow, 
szalejqcych nad Sodomq, budowali dla siebie pyszne palace, 
i tych, ktorzy pragn~li wrocie nad brzeg swojego wczorajszego 
zycia. Splon~ly do szcz~tu mury Sodomy. Nawetsprawiedliwl 
zaplacili smierciq za winy grzesznych. Niczyja wczoraiszosc 
nie uszIa cab z pod burzy szalejqcych zywiolow. Bog zdzieral 
maski z ludzkich twarzy i dusz. W blysku skrzyiowanych bly
skawic czl:owiek zmuszony byl obnazyc SWq prawdziwq malose 
i nikczemne klamstwa. Wszyscy zostali zdemaskowani. Najlep
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si z posr6d nas wsluchiwali si~ czujnie w mrok pustynnych no
cy, czy nie dojdzie ich wielkie wolanie. Czyje? 

ad strony Assyzu powial swiezy powiew. Kierdel owieG po
woli ust~!Xlwal Ze skalistej grani, pop~dzany ujad<miem psa 
i kijem pastucha. Pustelnia znikn~la za naglym zakr~tem dro,!;i. 
Pod narhi zarysowaly si~ w dolinie ludzkie osady. Dym z komi
n6w jak calopalna ofiara imosH si~ ku niebu. 

Swiat nie moze zginqc. Bazylika San Francesco zbudowana 
jest na ziemi cierpienh i grzechu. Wznosi si~ ona bowiem na 
miejscu kazni, gdzie wykonywano wyroki smierci nad zbrod
niarzami. Grzebano tam r6ymiez samob6jc6w. Swi~ty Franci
szek wyrazil zyczenie, by cialo ';ego pochowano wlasuie na 
wzg6rzu piekielnym - Collis Inferni - wsr6d najnizszych 
i n3.jpodlejszych tego swiata. Na starym sztychu z XIII wiekl.l, 
przedst3.wiajqcym og6lny widok Assyzu widzialem to miejsce 
kazni, skaliste, ugorne, bezplodne, jak kainowa pustynia, r;olo
zona wsr6d perskich g6r. ad tej pory topografiC'. miasta nie ule
gla-na przestrzeni wiek6w zn3.czniejszym zmianom.A1e nieobe
cnosc Bazyliki na poz6lklym sztychu odczuwa si~ niezwykle 
bolesnie. Zionie z tego miejsca przerazliwa pustka, jakby As
syzowi brak bylo czegos najbardziej istotnego, czegos, co do
piero gdy powstanie b~zie wlasciwym sensem jego istnienia. 
Ta lys3. skala cz.kala na swoje przeznaczenie, na Basilica Pa
triarchalis, tak jak' wzg6rze Golgoty przez dJugie wieki czekalo 
na krzyz, wzniesiony na tle wzburzonego nieba. 

Droga !agodnie opada ku miejskiej bramie. Opodal bawiq 
si~ dzieci. Widzimy juz cyprysy kosciola Swi~tego Damiana. 
Babina dzwiga na plecach wiqzk~ chr6stu. W przydroznej 
osterii chlopi popijajq czerwone wino, a wlasciciel stoi oparty 
o drzwi 1 wpatruje si~ w zachodzqce sionce. Jestesmy zn6w 
wsr6d ludzi. 

Swi~ty Franciszek, ten dzielny odkrywca nowych swiat6w 
w psychice ludzkiej, odslonil przed zdumionymi oczyma sred
niowiecznych ludzi niezbadane dziedziny duchowych wzruszen 
i wzlot6w. Okazal, jak wielkie bogactwo uczuc dzwiga w sobie 
czlowiek, iJe jest w nim wznioslych mozliwosci, ile szczyt6w 
natchniellia, ile radosnego swiatla i pi~knych krajobraz6w we
wn~trznego zycia., 

Posluchajmy rozmowy, jakq prowadzil na wichrze i zimnie 
Swi~ty Franciszek z bratem Leonem u zamkni~tych bram 
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Swi~te.i Anielskiej, a 'zrozumiemy - my, ludzle z cmentarzy 
idei - gdzie znajduje si~ prawdziwa wartosc i godnosc czlo
wieka. 

"Bracie Leonie -- m6wil Swi~ty Franciszek - dalby Bog, 
aby Bracia Mniejsi wsz~zie na ziemi byli przykladem cnoty 
i bogobolllosci. Ale zapisz to sobie i uwaz, ze to nie jest jeszcze 
doskonalq radosciq. Bracie Leonie, gdyby Bracia Mnieisi przy
wracali wzrok slepym, uzdrawiali kaleki, wyp~dzali czarty, 
przywracali sluch gluchym, nogi kulawym, gdyby nawet umar
lych po c.lterech dniach wskrzeszali, zapisz, ze i to nie jest je
szcze d'.)skonalq radosciq. Bracie Leonie, gdyby Bracia Mniejsi 
rozumieli wszystkie j~zyki, wszystkie nauki, wszystkie pism3., 
gdyby umieli prorokowac i objawiac nie tylko rzeczy przyszle, 
ale takze tajemnic~ sumien i dusz, zapisz, ze i to nieiest jeszcze 
doskonalq radosciq. Bracie Leonie, ty jagniqtko Boze, gdyby 
Bracia Miliejsi rozumieli mow~ anio16w, znali bieg gwhzd 
i mow~ ziol, gdyby umieli znajdowac skarby ziemi, gdyby im 
byly objawione sHy ptak6w, ryb, zwierzqt, ludzi, drzew, gla
z6w, korzeni i w6d, zapisz, ze i to nie jest jeszcze doskonalq ra
dosciq. Bracie Leonie, gdyby Bracia Mniejsi umieli tak dobrze 
kazac, aby wszystkich niewiernych nawr6cili na wiar~ Chry
.stusa, zapisz, ze i to me jest doskonalq radosciq". 

"Ojcze - szepnql brat Leon - powiedz mi, na Boga, w czym 
lezy pr3.wdziwa radosc?" 

A na to Swi~ty Franciszek: "Zapukamy teraz do kosciola 
Swi~tej Marii Anielskiej, przemokli, zzi~bni~ci, zabloceni, bli
scy smierci glodowej. A gdy oddzwierny ofuknie nas gniewnie 
i powie: - Kto jestescie? - A na naszq odpowiedz, ze jestesmy 
dwaj bracia, odrzeknie: - Klamiecie, jestescie w16cz~gami, 
ktorzy oszukujq swiat i kradnq jalmuzn~ biednych ludzi! Wy
noscie si~! - i nie przyjmie nas, ale zatrzyma nas do wieczora 
za bramc1, dzwoniqcych z~bami na deszczu i sniegu, skostnia
lych i glodnych, i gdy tak zbezczeszczeni i odprawieni. wszystko 
zniesiemy cierpliwie, nie szemrZqC przeciwko niemu, gdy w po
korze i zlitowaniu pomyslimy sobie, ze ten odzwierny nas zna, 
ale ze B6g mu tak m6,;vic kaze, wtedy zapisz, bracie Leonie, ze 
wlasnie w tym jest doskonala radosc. Albowiem najwyzszq la
skq i darem uzyczanym przyjaciolom przez DuchaSwi~tego 
jest laska zwyci~zania samych siebiEi i znoszenia trud6w, hal'l
by i obelgi gwoli mHosci Chrystusa". 
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Oto wizja duszy ludzkiej, wywolana przez Biedaczyn~, ktory 
wzbogacil swiat 0 nowy nieznany dotychczas typ czlowieka • 

. zdolnego do wiernego nasladowania zywota Boga. 

* * * 

"Chodz tu, bracie wilku - mowil Swi~ty Franciszek do wil

ka z Gubbio. Rozkazuj~ ci w Imi~ Chrystusa, zebys ni mnie 
ni 'komu i.nn~mu nic zlego nie zrobil. Bracie wilku, wyrzqdzasz 
wiele szkod w tej okolicy 1. popelniasz wielkie zbrodnie. - - 
I nie tylko zabijasz i pozerasz zwierz~ta, ale smiesz nawet za
bijae lud.li stworzonych na obraz Bozy. Dlatego zaslugujesz na 
szubienic~ jako zlodziej i morderca najgorszy. A wszyscy szczu
jq przeciw tobie i okolica cala jest ci wrogq. Ale ja chc~, bracie 
wilku, pokoj zawrzee mi~dzy tobq i nimi, pod warunkiem, abys 
im wi~cej szkod nie robU. A oni ci wybaczq wszystko i ani lu
dzie ani psy nie b~q ci~ odtqd przesladowae". 

Mistenum, ktore dokonalo si~ w Gubbio mi~dzy Swi~tym 
Fra1I1ciszkiem, a drapieznym wilkiem, jest dzis. dla ludzi spra
wiedliwych zawolaniem bojowym. Zdarzenia tego, przekaza
nego potomnosci w ksi~dze "Fioretti" historycy nie poczytuiq 
za cud. Jest onomoze basniowq transpozycjq nawrocenia jedne
go ze zbojcow - roilo si~ w owych czasach w Umbrii od band 
zb6jeckich - ktory zdobyl sobie w Gubbio i w okolicy nieza
szczytny rozglos krwiozerczego wilka. Zresztq mysl etyczna. 
tego zdarzenia jest wieczna, niezaleznie od tego, czy bylo to 

. zdarzenie cudowne, czy tez przyrodzone. My ludzie, na ktorych 
padl cien krematoriow. raczej poczY.tujemy za cud nawrocenle 
czlowieka, niz wilka. 

Czy wolno zlych ludzi nienawidziee? W obliczu szalenstwa 
cezarow i ich bogow, jak moloch pochlaniajqcych ofiary ludz
kie, nienawiSc do grzesznikow wydaie si~ myslq przewodniq 
wielu ludzi, moze nawet calego pokolenia, nie mogqcego si~ po
godzic z be~miarem powszechnegn bestialstwa. Wydaje si~ 
nam, ze nienawise do zlego czlowieka musi bye wi~ksza i sH
niejsza od. samego zla, po to, by padlo ono skruszone i pokona
ne. W takich chwilach jestesmy gotowi blagae Boga 0 ogien 
nienawisci, jak 0 najwyzszq lask~, Co za upiorny czas, gdy go
dnosciq czlowieka jest nienawise! \ 

Wojna .si~ skonczyla. Groby staly si~ historiq. Przystqpilismy 
do porachunku sumien i odbudowy czlowieka. Droga nasza 
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prowadzi przez Assyz do Gubbio, malej miesciny, gdzie doko
nal si~ tak wspanialy cud odbudowy wilczej duszy, ze jest on 
dzisiaj, obok wielu przyklad6w ewangelicznych, klasycznym 
wzorem dla naszych pedagogicznych poczynan. 

Swiat jest borem pelnym wilk6w. Ci, ktorzy weszli w bOr, 
by t~pic llienawisc za pomOCq nienawisci, wraciljq z boru zaraw 

zeni przeklenstwem zla. Zlego czlowieka nie wolno nienaWl
dziec. Trzeba go leczyc jak tr~dowatego. W puszcze Europy, 
mi~dzy ludozercow, tylko pozornie ucywilizowanych, POwinny 
isc misje ludzi dobrej woli, or~zne \V swi~te prawo Dekalogu 
i w slowo Ewangelii, celem oswojenia bestii ludzkiej i zakucia 
jej w zelCiZTIq dyscyplin~ ewangelicznej etyki. Jest to misja tak 
trudna, jak ta, ktorq sprawowali przed wiekami franciszkanscy 
misjonarz e w Marokko i Abisynii, tak swietlana jak smierc 
Jacopano da Sarmano i Ferdinanda da Abisola. tak dostojna, 
jak m~czenstwo blogoslawionego Tomasza da Tolantino w Azji 
Mniejszej lub Piotra Baptysty w Nagasaki. Jest to mis;a tym 
trudniejsza, ze barbarzyncy, zyjqcy w europejskiej dzunglii, 
zbyt cz~sto swojq nieprawosc i zbrodnie zaslaniajq falszywie 
komentowanym slowem Ewangelii i nakladajq na twarz mask~ 
Chrystusa. Typowa epoka Antychrysta. 

Zolnierze slowa Panskiego stojq dzis u progu nowej, wiel
kiej pracy misyjnej . Swiat czeka na misjonarzy Ducha Swi~te
go. Czeka na Prostaczka, kt6ry natchnie czlowieka laskq prze
zwyci~zania samego siebie i duchem prawdziwej pokor~T. Wi· 
dzimy w snach, jak przed wiekami papiez Innocenty III, drobnq 
postac . czlowieka podtrzymujqcego z nadludzkim wysilkiem 
p~kajqce mury naszei cywilizacji. Gdy czlowiek ten przyjdzie 
do nas, poznamy go natychmiast po lagodnosci jego spojrzenia, 
ewangelicmych lachmanach i prostych slowach. ktore mowic 
b~dzie do ludzi, ptak6w i kwiatow. Oboj~tne jest sk!;!d przyj
dzie i z jakiego narodu. Byleby zrzuciwszy z siebie bogaty str6,; 
i precz cisnqwszy majqtek, jedynie w plaszczu i sandalach po
..3zedl miQdzy Kainow i tlumaczyl wszystkim ludziom, ze nie
nawisc jest zbrodniq przeciw Bogu i czlowiekowi, a zbrodnia 
ta jest zag]adq czlowieczenstwa. Niechaj idzie do gabinet6w 
ministr6w, mi~dzy zbrojne oddzialy ludzi zlej wah, w pol a naf
towe, ociekajqce ludzkq krwiq, na targowiska dusz i cial, do zy
dowskich dzielnic J:ogromu, do dom6w lynchowanych Murzy
now, do wi~zien, do ziemi katorgi, do drapacz6w chmur, do ku
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paIn, do wytworni bomb atomowych, niechai przemowi do 
morderc6w i do mordowanych, do krzywdzicieli i krzywdzo
nych, i niechaj wreszcie przyniesie calemu swiatu na stygma~ 
tyzowanych dloniach, powtarzajqcych rany Boga - prawo do 
wolnosci i spokojnej smiercL 

** * 

Pragniemy, by ludzie byli jak jaskolki, do ktorych kazal 

Swi~ty Franciszek, by dlonie i slowa Iudzkie nie zadawa.ly ni
komu cierpien, by czlowiek wspolczul gasnqcemu ogniowi, roz
lanej wody nie deptal nogami, by ukochal kam:enie. drzewa 
i zboze, a zlowionym turkawkom i rybom zwracal wolnosc. 
Pragniemy, by ogrodnik pozostawil w naszym ogrodzie kawa
lek ziemi ugorem, gdzie bracia-chwasty moglyby si~ bezpiecz
nie plenic. A jezeli caly nasz ogrod ' jest bezplodnym ugorem, 
pragniemy aby wyrosl w mm choc jeden kwiat, ktory swoim 
zapachem, jak w wizji Swi~tego Franciszka, b~dzie wskrzeszal 
umarlq milosc i umarle braterstwo. 
Swi~ty Franciszek, gdy dyktowal list; nigdy nie pozwalal 

przekreslac slow. Nawet slowom nie chcial zadawac cierpienia 
i smierc1. 

Od16zmy pioro. Jest pozna noc. DziS zniwiarze kosili traw~ na 
Forum Romanum. Wszystko si~ dokonalo, c;o si~ mialo doko
naco S3.motnosc jest jednym z ksztaltow franciszkanskiej wol
noscL Smutek jest przeciwny naturze czlowieka. Kazdy szczery 
zwiqzek czlowieka z czlowiekiem, kwiatem i zwierz~ciem jest 
post~pem w radosc. 

Powoli gasnq gwiazdy. Swi~ta Klara, niebianska oblubienica 
Swi~tego Franciszka rna rysy dantejskiej Beatrycze. Na na
szym stole lezll "Fioretti". Otworzmy t~ ksi~g~ i rozpocznijmy 
jq czytac od nowa. Ona jest rowniez cZqstkq tej "milosci, co 
slonce porusza i gwiazdy". 

.. 
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MATERIALIZM DIAL~KTYCZNY 


A FIZYKA WSPOI:.C.?:ESNA 


Wedlug materializmu dialektycznego stwierdzamy w przy
rodzie takie wypadki przeciwienstw, kt6re dozwalajq na wypo
wiadanie (j sobie sqd6w sprzecznych. Nowego materialu do
wodowego zaczyna si~ dopatrywac ten kierunek materializmu 
w danych fizyki wsp6lczesnej, odnoszqcych si~ do tzw. duali
tzmu materii i promieniowania. Najnowsze toorle, dotyczqce 
strukturv materii (teoria de Broglie) wykazaly - pisal prof. 
Adam S c h a f f w artykule Zasada sprzecznosci w swietle lo
giki dialektycznej, (My 51 w s P 61 c z e s n a Nr. 3/4 z r. 1946)
ze pewne zjawiska ruchu materii tylko wtedy stajq si~ zrozu
miale, gdy rozpatrujemy jq jed no c z e 5 ni e i jako cZqsteczk~ 
i .jako wi&zk~ tal. Okazuje si~, ze 'materia jest jednoczesnie 
czyms, co posiada mas~ i czyms, co jest tej masy pozbawione. 
Twierdzenie to pozostaje zresztq w zgodzie z innymi danymi 
teoretycznymi, 5wiadcz1!cymi 0 przechodzeniu energii w mas~ 
i odwrotnie (teoria Einsteina). Podobnie przedstawia sl~ spra
wa z fotonem, kt6ry r6wniez jest jednoczesnie korpuskulq 

Te "fakty" maj& swiadczyc - zdaniem prof. Schaffa - ze 
przyroda wzi~ta z punktu widzenia dynamicznego jest realiza
cjq sprzecznosci i ze w konsekwencji zasada sprzecznosci we 
wszystkich trzech swoich sformulowaniach, ontologicznym, 
psychologicznym i logicznym, jest w odniesieniu do tak uj~tej 
przyrody zasadq bl~dnq, gdyz stoi z niq w niezgodzie '). Ta dia

' l ' Jak pi~ze prof. Schaff zasada sprzeczn{)'Sci w uj~ciu {)ntoloqicznym 
wY!'a:i:a, ooze n:e rna rzeczy ani zjawisk sprzecznych' w ujllciu psycholo
qicznyrn wyra:i:a. ooze dwa sprzeczne akty wiary n:e magi! wsuo1istn'ec", 
w uj~u logicznyrn wyra:i:a, :i:e "dwa sijdy sprzeczne nie mo·gi\ bye jedno
czesnie prawdziwe". 
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lektyczna interpretacja pewnych danych fizyki wsp6lczesnej 
nie jest zresztq czyms nowym w pr6bie oparcia teorii materia
lizmu di&lektycznego na ostatnich wynikach wiedzy: Juz np. 
Pawcl Lan g e v in, jak to jest widoczne z jego przem6wienia, 
drukowanego w nr. 1 My s I i w s p 6 1 c z e s n e j (r. 1946), r6
wniez przyjmowal dialektycznq interpretacj~ tzw. dualizmu 
materii i promieniowania, chociaz uwazal, ze ta interprehcja
nie jest ieszcze w szczeg61ach opracowana. 

Zbadajmy, czy faktycznie stajemy wobec fakt6w, kt6re do
m~gajq si~ dialektycznej interpretacji. 

Najpierw zaznaczyc musimy, ze nie wystarcza tu odniesc si~, 
w kwestii tak czy inaczej rozumianego dualistycznego charak
teru materii do teorii Ludwika de B r 0 g] i e, jak to czyni prof. 
Schaff. De Broglie w swej tezie doktorskiej z 1924 r. pt.: Re... 
cherches sur La thecrie de.~ quanta, zgl~biajqc teori~ kwant6w, 
wprowadzil poj~cie fal materii (les andes de phase), ,odpowia
dajqcych elementarnym cZqstkom materialnym w ruchu, wy
lqcznie jako hipotez~ teoretycznq. Teoria de Broglie'a nie do
zwalala jeszcze m6wic 0 falach materii jako 0 czy~, co na
lezy do dziedziny faktow. Jezeli mamy si~ dalej wyraza~ obie
gowym realistycznym j~zykiem wsp6lczesnej fizyki, to rze
czywistosc fal materii stwierdzili po raz pierwszy C. D a vi s
son i L. H. Germ e r, uzyskujqc w r. 1927 dyfracj~ elek
tron6w na krysztale niklu, ukazanq przy pomocy ruch6w Wid
derka Faradaya, zlqczonego z galwanometrent Metodq podo
1mq do metody Davisona i Germera, ale zmodyfikowanq 
uwzgl~dnieniem interierencji fal stosownie do metody Br~g
g6w, zdolal w roku nast~pnym wywolac falowq postac elek
tron6w profesor poznanski Szczepan S z c zen i 0 w sk i, rzu
cajqc wiqzk~ elektron6w na krysztaJ bizmutu. 

Nowe zjawisko udale si~ stwierdzic w spos6b niejako bar
dziej naoczny przy pomocy metody fotograficznej . Pi~kne 
pierscienie interferencyjne elektrun6w, podobne do pierscieni 
interferencyjriych promieni Roentgena, wydobytych przy uzy
ciu metody Debeye'a-Scherrera, uzyskal na kliszy fotografi
cznej F. K i r c h n e r, przeprowadzajqc elektrony przez cienkq 
warstw~ kamfory i zlota. Podobne piedcienie interierencyjne 
uzyskali. G. p. Tho m son i E. Ru p p po przejsciu elektro
now prze.l bIonk~ metalowq grubosci 10-5 cm (Thomson), wzgl~
dme 10 6 cm (Rupp) . ~akZe i M. Po n t e fotografowal pierscie
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nie interferencyjne. Dowody ugi~cia si~ elektronow znalaZf ro
wniei: n:1 kliszy fotograficznej japonski uczony K i k u chi. 
Mniej Sq posuni~te badania nad falowym charakterem proto
now, ale i dla nich udalo si~ prof. De m pst eu ro wi z Chi
cago znalezc warunki potrzebne do dyfrakcji. Ten przeglqd, 
zresztq niekompletny, doSwiadczen n:1d dyfrakcjq elementar
nych cZqstek materii zakm1cz~ wzmiankq 0 doswiadczeniach 
Est e r man n a i 8t ern a z Hamburga, ktorzy zdolali stwier
dzic ugi~cie si~ wiqzki atomow helu (a wi~ i protonow i neu
tronow i elektronow rownoczesnie) na krysztalach soli ku
chennej i chlorku litu. Ci sami badacze, poslugujqc si~ siatkq 
ki-ystalicznq, doprowadzili do dyfrakcji strumienia drobin wo
dorn. 

Jezeli znow idzie 0 ogloszonq przez fizyk~ wsp6kzesnq dwo
istosc struktury promieniowania, to odnosnie do jego postaci 
falowej musimy si~ zwrocic do wypadkow, w ktorych rome 
odmiamy promieni przy przejsciu przez odpowiednio dobrme 
szczeliny, ukazujq postac falowq, wyst~pujqCq, jak wiemy, naj
latwiej dla promieni 0 dlugich fala<ch, a odnosnie do korpusku
laruej postaci promieniowania, ktora wow wyst~p'llje jedynie 
dla promieni 0 krotszej dlugosci fali, , musimy wziqcpod uwa
g~ zjawisko fotoelektryczne'), zjawisko Com p ton a I) i zja
wisko 8 me k a I a-R.a man a '). 

"J Zjawi'sko fatoelektryczne zasadz.a" s" ~ na tym, ze przy na.swietlaniu 
metalu promieniami {) malej dlugosci faI'~, jak'.mi 5q pr01Illienie pozafiol
kowe, prom:'enie Roellltgem.a l'ulb prollIliiemlie x, zolS/tanq wyrwooe z me~aJ.u. 

poiedvn~ze elektrony, przy czym ich lllIaksymalna prElrlkosc zal ezy od dlu
90sci fali ll'i:Y'teg.o IProrrnieniOlWamia, a n ie zaJe:i:y 2lUij)elnie old 'Lwi~~s7.e!ni.a 
nat~enia tego ,prom'en iowania. 

3) W 'Zljawi'sik.'ll CoI!niPtOina cho'd:d., jak p:.sze [pIro:f. Ignacy A d a m c z e w
5 k i 0 tEl charakterystycznq okolicznosc "ze kra.tkofalowe nromieniowa
nie elektrorrlaqnetyczne ulega rozproszeniu na wiqzce swobodnych elek
tron6w, przy czym zar6wno nat~zenie swiatha rozpfoOszonego jak i jeqo 
dluqosc fa li wykazui~ ~akqzaleznosc od kqta rozproszenia, jakq mozna 
by w prosty spos6b przewidzi ee w teorii kla,sycznej rnechaniki, ~_Paktujqc 
zar6wno elektfony, jak i fotony jako kule spr~zyste" . (Zaf)'lS fizyk,j w Slp61
czeSiIZej, m . I, Gdansk 1946, ebr. 21, 22.) 

') W zjaw:.sku, obserwowanym ,przez Ramana w r. 1928 'a przew.'dzid
nym te.oretyczn,ie pfzez Smekala w r, 1923, wiqzka jednobarwnego swiatla 
uleqa ro zrp roszeniu w rozmailyclJ. cieC213ch. W 5wie tle rozproszonym po pe
wll1Y'm czasie nasw:ebJ..ania pojawia siE:, oIbolk promielJiow'3'l1ia id e'.1tyc zlIle
go dlugo.sci q fa,l ze swi'1!Jtlem poo aj q'Cyiln , promieni.owanie, ktorego dlu
qose fali je-st wiElksza wzqlE!dn ie mn;ejsza od <promieniowBn :a poprzed
nieqo. 
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Zbadajmy, co w tych danych fizyki eksperymentalnej jest 
faktem, a co nim nie jest. 

Jest faktem, odpowhdajq fizycy, j.e w pewnych doswiadcze
niach materia, wzgl~nie promieniowanie, ukazuje postac wy
lqcznie korpuskularnq a w innych znow doswiadczeniach uka
zuje postac wylqcznie falowq. Oba oblicza - pisze prof. Cze
slaw B i a lob r z e ski - wyl&czaj& si~ w doswiadczeniu, 
przez co nie rna mi~dzy mmi kolizji. Faktem jest wi~c wedlug 
fizyk6w ~jawiskowy, sukcesywny dualizm. Dualizmu rowno
czesnego nie obserwowano nigdy w jednym i tym samym z;a
wisku. Tego natomiast, co rna w rzeczywistosci odpowiadac 
sukcesywnemu dualizmowi zjawiskowemu. fizycy nie zaliczajq 
do dziedziny zadnych stwierdzonych fakt6w, lecz. czyniq to 
prze<imiotem najroznorooniejszych hipotez, niepewnych do
mysl6w. . .' 

Ze wzgl~du na te hipotezy mozna wyodr~bnic wsr6d fizy
k6w kilka rozbiezynch tendencyj. Jedni badacze sklani:ljq si~ 
do jak na~dalej posunietego zatarcia dualizmu w sferze materii ' 
i promieniowania. Inni bad'lcze, a nieraz ci saIni w innym okre
sie sWiei tworczosci, za'chowujq calct ostrosc tego dualizmu, ale 
starajq si~ go tak PO;qC, zeby nie klocH si~ z zasadq sprzeczno
sci w uj~ciu ontologicznym, Inni znow badacze przedstawiaj'l 
powyzszy dualizm jako wewn~trznq · specznosc, tkwiqc'l 
w przyrodzie. A jeszcze inni nie wykluczajq dualizmu w inter
pretacji dialektycznej, ale pozytywnie za nim si~ nie opo·· 
wiadajq. 

Po linii pierwszej tendencji szedl E. S c h r 6 din g e r, gdy 
wysunql pomysl. wedlug ktorego skladowy element materrii 
np, elektron bylby czqsteczkq 0 tyle tylko, 0 ile bylby p a C'Z
k q fa 1 (W ellenpaquet). Tak poj~ty korrpuskulamy charakter 
elektronu nie klocilby si~ z jego charakterem falowym. Jedna
kowoz teori.a Schr6dingera nie utrzymala si~. Ludwik de Bro
glie zarzucal jej. ze nie daje si~ pogodzic ze stalosciq elektro
nu ·jako cz~steczki. Gdyby elektrony jako cZqsteczki byly tylko 
paczkq fal, to, zdaniem de Broglie'a, po odlbkiu si~ od kry
sztalu, na skutek rozproszenia si~ elektronow, ich cZqsteczko
wy charakter ulegbby calkowicie zniszczeilliu. Z innych wzgl~
dow odrzucili teori~ Schr6dingera Szczepan Szczeniowski 
i Stanislaw Ziemecki. "Nie moma, jak to czynil pierwotnie 
Schr6dinger - pisali ci autorzy - uwazac czqsteczki mate
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rialnej po tprostu za p'aczk~ fal de Broglie'a, gdyz czqsteczka, 
w przeciwienstwie do paczki, rna zupehlie okreslone wymiary". 

Innq formq zatarcia dualizmu jest pierwotna teoria de Bro~ 
glie'a. De Broglie myslal przez dlui;szy czas, ze cZqsteczkowy 
charakter jest tylko 0 sob I i w 0 sci q z j a: w i S k a f a
lowe go. Przy takim uj~ciu charakteru cz~teczkowe~o nie 
zachodzi zadna sprzecZllo.sc mi~dzy tym charakterem, a charak
terem falowym, dualizm ~truktury wlasciwie nie istnieje zu
pelnie. J ednakowoz de Broglie uznal p6zniej SWq teori~ za nie
zadawalajqcq, gdyz moglaby ona, jego zdaniem, znalezc zasto·· 
sowanie jedynie do specjalnego wypadku ruchu jednostajnego, 
natomiast nie moma by jej odniesc do wypatdku ruchu nieje
dnostajnego. 

Ostatecznie de Broglie opowiedzial si~ za teoriq H e i s e n~ 
b erg a i B 0 h r a, kt6ra rowruez stanowi przekreslenie 
dualizmu w obr~bie materii i pmmieniowania. Wedlug tej teorii 
przez fal~ nie nalezy rozumiec zadnego wibracyjnego zjawiska 
fizycznego, dokonywujqcego si~ realnie w przestrzeni, gdyz 
poj~cie fali zostalo wprowadzone dla symbolicznego wyraza
nia narszej wiedzy 0 pozycjach i stanach ruchu czqsteczek. Po
.i~cie fali rna w tej teorii sens czysto statystyczny, skoro jeg,) 
funkcjq lest przedstawienie naszej wiedzy prawdopodobien
stwowej 0 czqsteczce. 0 tej teorii pisal de Broglie, ze w pierw
szej chwili zbija 'Z tropu, nie mniej jednak zdaje si~zawierac 
wielkq cz£:sc prawdy. Ze swoim uj~ciem teorii Heisenberga 
i Bohra zaznajomil nas Polak6w de Broglie w wykladzie, wy
gloszonym w uniwersytetach poznaitrskim i warszawskim, 
a przetlumaczonym na j~zyk polski przez Jarna C i c hoc k i e
go pt. Zjawiska przyrodnicze w oswietleniu nowoczesnych 
teary.1 fizycznych. W wykladzie tym mowil de Broglie .0 opisie 
korpuskularnym i falowym, ze "te dwa opisy, wykluczajqcc 
si~ nawzajem nie dochodzq nigdy do konfliktu, z powodu, ze 
im jeden opis jest scislejszy, tym d:rugi jest z koniecznosci 
bardziej nieokreslony". 

Tlumaczenie symboliczno-unitarystyczne Heisenberga i Bo
hra znalazlo przychylne przyj~cie u wielu fizykow. W Polsce 
do jego zwolennik6w nalezq Szczepan Szczeniowski, Sta..'1islaw 
Ziemecki, Ignacy Adamczewski. 

Szczeniowski i Ziemecki we wspolnie napisanej pracy Pro
mieniowanie i materia (Idee i fakty fizyki nowoczesne.1), wyda
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nej w Warszawie w r. 1932, biorqc pod uwag~ okolicznosc, ze 
pr~dkosc fal materii jest zawsze wi~ksza od pr~dkosci swiatla., 
doszli do wniosku, ze "falom materii, nie mozemy przypisywac 
znaczenia realnego zjawiska fizycznego, gdyz nie mogq one we
dlug teorii wzgl~nosci przenosic z sobq energiL F alom tym." 
musimy przypisac znaczenie czysto symboliczne, poprzestajqc 
na tym, ze ich nat~zenie stanowi tylko miar~ pewnego prawdo
podobienstwa. Nie nalezy wi~c wiqzac z falami materii obrazu 
jakiegos realnego zjawiska fizycznego. Jest to raczej pewien 
obraz matematyczny tego, co zachodzi w rzeczywistosci, i przy 
tym... obraz niezupelny, dajqcy tylk o pewnq stron~ zjawiska". 
"Dla zupelnego opisu (materii i promieniowania) poslugiwac 
si~ musimy jednoczesnie poj~ciami falowymi i poj~iami kor
puskularnymi. Nie jestesmy w stanie wytworzyc sobie obrazu 
czegos, co jednoczesnie byloby falq i czqsteczkq. Zar6wno poj~
cie cZqsteczki, jak i poj~cie fali oparte Sq na do·swiadczeniach 
z zycia codziennego, na faktach bezposrednio przez nas dostrze
ganych. Sq to pcij~cia makroskopowe, dostosowane do naszego 
otoczenia, w kt6rym mamy zwykle do czynienia z nieslychanie 
wielkimi ilosciami atom6w i foton6w. Dwoisty charakter swia
ta mikroskopowego, swiata foton6w, elektron6w i proton6w, 
wskazuje nam, ze nasze codzienne poj~cia nie nadajq si~ juz do 
jednolitego opisu swiata mikroskopowego. Z dzisiejszego pun
ktu widzenia nalezy uwazac i poj~cie cZqsteczki i poj~cie fali 
za pewne analogie, kt6rych zrnuszeni jestesmy ui:ywac do opl
su swiata atom6w (str. 155 - 146, 156, 179). Zdaniem Szcze
niowskiego i Ziemeckiego sprzecznosc, jaka wyst~powalaby 
w dualistycznym opisie materii i promieniowania, gdybysmy 
poj~cie cZqsteczki i fali odnosili do tego S3:mego zakresu, byla- ' 
by sprzecznosciq jedynie "z naszego, makroskopowego punktu 
vvidzenia". Bylaby "wywolana przez stosowanie niewlasciwych 
makroskopowych poj~c do opisu swiatla mikroskopowego" (str. 
178). Chcqc uniknqc s przecznosci w opisie swiata mikroskopo 
wego, musimy ograniczyc zakres stosowania po.i ~c czqsteczki 

fali. Jest to tym bardziej konieczne, ze "fotony, elektrony 
i protony wykazujq bez wqtpienia pewne cechy, kt6re mogli
bysmy przypisywac cZqsteczkom materialnym, nie mozemy 
jednak twierdzic, zeposiadajq one wszystkie cechy cZqsteczek 
matedalnych. Musimy wziqc pod uwag~, ze dla opisu c310sci 
zjawisk powinnismy uwzgl~dnic i obraz falowy. Wynika stqd 

i 
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koniecznosc wprowadzenia ograruczen przy stosowaniu poj~cia 
CZqsteczki, ograniczen, wywolanych przez koniecznosc r6wno
czesnego uzycia obrazu falo'wego. Podobnie nalezy wprowadzlc 
i ograniczenia zakresu stosowalnosci poj~c falowych, wywola
ne' przez koniecznosc jednoczesnego uzycia poj~cia CZqsteczki. 
JezeIi teraz do opisu zjawisk w swiecie atomowym zastosuje
my juz ograniczone w ten spos6b poj~cia, to mozemy zjawisk9. 
te opisac jednolicie, bqdz to przy pomocy obrazu cZqsteczkowe
go, bqdz tez falowego". 

E.atwo dostrzegarny w tvch wywodach Szczeniowskiego i Zie
meckiego echo poglqd6W' Heisenberga i Bohra. WpJyw tych po
glqd6w odnajdujerny niedwuznacznie r6wniez u Ignacego 
A dam c z e w ski ego, profesora fizyki PoIitechniki Gd':\n
skiej i Akadernii lekarskiej w Gdansku. Oto, Co pisze profesor 
Adamczewski w wydanej w Gdansku w ubieglym roku pracy 
Zarys jizyki wsp61czesnej, cz. I: "Swiatlo rue jest wlasci'wie ani 
falq, ani czqsteczkq, tylko czyrns. co jest niedost~pne poglqdo- , 
wemu przedstawieniu. a co czasami wykazu;e cechy falowe 
lub korpuskularne". (Str. 25). Jezeli zas idzie 0 materi~. to 
"istota... dualizmu (materii) lezy podobnie jak w przypadku 
z;awisk swietlnych nie w samej naturze zjawisk. 'ale w niedo
skonalosci naszych obr9.z6w modelowych. kt6re odbiegajq zna
cznie od wlasciwej struktury materii". (Str. 92). 

Do drugiej, wskazane; wyzei. tendenc;i fizyk6w. zmierzajq
cej :nie do usuni~cia realnego dualizmu ale do takiego ;ego ui~
cia, kt6re by wyeliminowalo z niego sprzecznosc, n3.lezy teoria, 
przedstawiona orzez de Broglie w pazdzierniku 1927 r. na piq
tym konQ'resie fizyki. urzqdzonyrn z raaniel1ia Solvay'u w Bruk
seli. De Broglie w tei nowe; teorii przedstawil sobie cZqsteczk~ 
jako oewien ounkt materialny, zlokalizowany w pewnei cz~sci 
fali. Sarna fala rna byc wedlug te; teorii zjawiskiem realnvm, 
dokonywujqcVm si~ w pewnyrn obszarze przestrzeni. Ta fala 
odgrvwa w stosunku do cZqsteczki rol~ czynnika kierownicze
go. Stad tez t~ teorie nazwal de Broglie teo r i q f a I i-p i lot a 
(la theorie de l'onde-pilote) . Teori~ fali-oilota porzucil ;ednak 
de BTOQ'lie ;ako teori~ niezadawala;qcq iuz w roku nast~pnvm, 
w r. 1928 . .iak swiadczy jego konferencia. wygloszona w Glas
gowie Ondes et corpuscules dans la physique actuelle. Wedlug 
stanowiska, wypowiedzianego w te; konferencii. mozna by .ie
dynie zachowac niekt6re rezultaty tej teorii , nadajqc im postac 

725 



KS. KAZIMIBRZ K1..0SAK 

bardziej zlago<ironq. Trzebaby tylko mowic 0 ruchu i 0 torze 
"element6w prawdopodobienstwa" zamiast 0 ruchu i 0 torze 
czqsteczek. (Str. 35). To jest korektura, jakq do teQrii fali~pilo
ta wprowadzH de Broglie po opowiedzeniu si~ za teoriq Hei
senberga i Bohra. 

Jezeli idzie 0 fizykow, kt6rzy dla dualizmu materii i promie
niowania przyjmujq interpretacjE; dialektycznq, to nalezy do 
nich m. m. Pawel Langevin, wymieniony na poczqtku tego 
studium. 

Osobny kierunek nacechowanv duzq ostroznosciq, reprezen
tuje prof. Czeslaw Bialobrzeski. W artykule Czym jest materia, 
ogloszonym w nr. 2/3 N au k i i S z t uk i z r . 1945, 'Pisze 
prof. Bialobrzeski, ze brak r6wnoczesnego dualizmu zjawisko
we,go "nie usuwa niemozliwosci przypisywania temu samemtl 
przedmiotowi cech sprzecznych". (Str. 169). Sqdzi wiE;C prof. 
Balobrzeski, ze zjawiskowy dualizm sukcesywny materii i pro
mieniowania nie' wyklucza, ieby rzeczywistosc fizyczna w sobie 
byla realizacjq cech sprzecznych, choc z drugiej strony zazna
cza, ze "pogwalcenie lo,gicznej zasadv sprzecznosci czyni zroztl
mienie przedmiotu rJemozliwym". Ta ostroznose prof. Bialo
hrzeskiego stanie si~ dla n~ tym bardziei zrozumialq, gdy 
sobie przypomnimy, Ze wedlug jego poglqd6w, wyrazonych w 
odczycie Dwa prq,dy ideowe w mechanice kwantowe.i, wyglo
szonym na VII Zjezdzie Fizyk6w Polskich w Krakowie (zob. 
Mathesis Polska, X (1935) , str. 1-14), fala nie. jest 
prostym symbolem, gdyz "istnieje cos w rzeczywistosci majqce 
charakter falowy". 

Ten przeglqd r6znych interpretacYj dualizmu materii i oro
mieniowania zakonczE; slowarmi de Bro,glie'a, kt6re znakomicie 
wyrazajq ostateczne orzekonanie p!:,zynaimniej krytycznie; my
slqcych fizyk6w: "Wielkiei donioslosci fakt zostal obecnie de
finitywnie ustalony. Tym faktem jest to, ze i dla materii i dla 
promieniowania trzeba przyjqe dualizm fa,l i cZllSteczek i ze 
rozlozenie w przestrzeni cZqsteczek daje siE; przewidziee jedynie 
przy pomocy rozwaZall falowych . N a nieszcz~scie gl~boka na

• tura obu termin6w dualizmu i dokladny stosunek, kt6ry istnie
je miEldzy mmi. zostajq jeszcze czvms dose tajemniczvm" (On
des et corpuscules dans Ia physique actuelle" - str. 35). 

Przy zajmowaniu stanowiska wobec t. zw. dualizmu mateni 
i promier..iowania byloby rzeczq-- kuszqcq zadowolie siE; podkre
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sleniem tych ostatnich slow de Broglie'a. by wykazac, ze mate
rializm dialektyczny nie moze powolac si~ tu na jakies fakty 
dla potwierdzenia swej db.lektycznej interpretacji przyrody. 
Nie mozemy jednak ograniczyc si~ do odwolania si~ do , swiade
ctwa de Broglie, czy do podobnego swiadectwa innego badacza, 
gdyz taki krok nie mialby zadnej sHy dowodowej, ze wzgl~du 
m. to, ze wywody fizyk6w tkwiq mimo wszystko' w realizmie 
naiwnym i wskutek tego nie dosi~gajq do rzeczywistosci trans
cendentnej 5). ChcqC stanqc na pewniejszym gruncie, musimy 
calC! odpowiedz fizyk6w odnosnie do dualizmu materii i pro
mieniowania poddac systematycznemu zbadaniu pod kC!tem wi
dzenia teorii realizmu krytycznego. 

Fizycy twierdzC! najpierw, ze jest faktem, ze 'materia i pro
mieniowanie w jednych doswiadczeniach przybiera charakter 
korpuskularny a w innych doswiadczeniach przybiera charak
ter falowy. Ale, jezeli - stosownie do teorii realizmu krytycz
nego - wszystkie bezpoSrednie dane intuicji "zmyslowej" sc! 
tylko immanentnq tresciC! indywidualnych swiadomosci i jezeli. 
aparatura poj~ciowa fizyki nie wychodzi poza tresci wraZenio
we, to w takim razie fizyk nie rna zadnej podstawy do twier
dzenia, ze materia wzgl~nie promieniowanie wzi~te w sensie 
rzeczywistosci transcendentnej (tzn. istniejC!cej niezaleZnie od 
naszej swiadomosci) ukazuje si~ w jednych doswiadczeniach w 
postaci falowej a w innych doswiadczeniach wpostaci korpu
skularnej. . 

") Prof. BiaIobrze.ski twierdz!.t w studium Uwaqi 0 pozylywistycznym 
kierunku JiJozoJii fizyki (OoSIOooe odbide rz tornu XLVI Pra.c Matema tycrlnKJ
Fizycznych W-ar~zawa 1938, str. 5), ze dawn:ejsze te.or;e fizykalne tkwily 
za/sadru!tczo w .rea l"i.zmie naBWIllym, jedntCiko wOlZ ,.toolria WIZ,gl~druo ,sci , a w 
sto'Pniu ieszcze wiE)kszYTIl m e chan ika kwantowa zainauaurow-aly ze rwa'n:'e ze 
sWlia,tem n aJi'W'll'eg,o reOJlii'ZlIlu". A jedtnalk sam P'POt. BialoborzeskJi k t &y 'P'l1ZY,j
muje Ii 'teonE: wzgl~dno(}s ci i meocha.nLk~ kwamobo1wq, tp'sze te S~OW1a, k~&re Sq 

ru:lewqtpl i'Wie wyrazem [[eal:7JIllu .na·iWlllego: ..Dla ~!Jzyka Inue rna... wyrdi ne j 
g'r am6cy mi~dzy swk. tem neczy dOOSlt~pmy<:'h rzmY6Iom a sw~'a,tean <atollllow ym 
kt6ry n iemal wylacznie stat si~ przedm:o.tem doci ekail fzyki w!>p6Iczesnef'. 
(Tamie, 6br. 8). W6Zilik wedlug IreaJlizmu naJilW,ne go. .. SWi'CLt [[z oozy dJos,t~p
nydh ~myslom". lCZy'lli 'llesp6! przedmiot6w da,nyohllJatilzej iJrubllJ:ocj i ,,7.myolo
we.j" j€6Jt swi aJtem z ewnE:trzmym. Jeielli wi~c dJa fizyka ,,1!1Ji'e rna wyrai,nej 
g'l1am:'Jcy rri~dzy sw;:,a tem .rze C'zy doot~p'ny(1h Z1Illystom a swirutem Momowym", 
to rzJn~czy, ]e'ieli mli~dzy obu swi'ilibami i5bruieje ooiqglosc. j-ei eI:i swi'Elt a,to
mowy Hie jest sw:,atem calkowic:e heteroqenicznym w stosunku do 5wiata 
zmy&!6w. to w takrim [[,azie It en. smat oatomowy jeet an ilIllO ,Wti,zysUk!o fllJl1kc jq 
I eali:mnu naiW!Ilego. , 
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. Postaram si~ blizej uzasadnic to twierdzenie, ograniczajq<! si~ 
do t. zw. dualizmu materii. 

Wiaderko Faradaya, polqczone z galwanometrem lub elektro
metrem kwadrantowvm. ktore .fizvk bezDosrednio odada. ni e 
chwvta w siehie zadnvch realnvch elektronow, nie konsb.tuje 
beznosrennio ich rozkl,adu. gdn to wiarierko razem z bezpo· 
srennio danvm ~alwanometrem lub elektrO'metrem iest tvlko 
pewna Dostacia. obrazem w obr~bie tresci wrazeniowvch. Moz
na bv hvlo wvkazac w onarciu ·0 zasade przvczvnowosci. ze te
mu suhiektvwnemu ohrazowi odnowiada newna rzeczvwistosc 
transC'pndentna. ze realne elektronv wchodza z nia w iakis 
kont:Jkt. chociaibvsmv nawet nie mogJi sprecvzowac. w iakim 
dokhl.nniei sensie nalp7:v r07:11miec i realnv odpowiel'i.nik subiek
tvwnep"o ohrazu wiaderka Faradava i realne elektrOinv i ich 
stoslll1ek do realnego wiaderka. J ednakowoi fizvk Tlrzv swym 
s'nosohie rozuillowania nie zaimuie si~ tvm wszvstkim. Co tu 
nalezv no swiata transcenrientneQ"o. lecz OhrRCR, sie wokol he?
posrednio mu danych tresci wrazeniowvch. Jezeli fizvk mowi. 
ze rez1l1bltv iego doSwiaoczenia Sa wvnikiem wnar'i:mia real
nvch elektronow w beznosreonio mu dane wiaderko Faradava, 
to stwarza fikcie . maiaca sluzvc do teR'·o. zehv TP7.ultatv iego 
doswiadczpnia stalv sie w pewnvm serrsie zrozumiale ze stano
wiska realb:mu naiwnpp'o. ktorv utrzvmuie. ze heznosre0nie 
dane· intuicii ..zmvslowei" naleza do swiata zewnptyznpR"O. 
A dalei. ie7:pli fizvk mnwi. ze dzieki ruchn-rn wi:Jlnerka F:Jra
dava stwiernza w rozmieszczeniu elektronow newne maxima 
i minima i gdy dalei mowi, ze dla wytlumaczenia selektvwne
go rozmieszczenia elektronow trzeba wprowadzic noiecie fali, 
znane z doswiadczenia bezposrednio, to wowczas fizyk obdarza 
tylko swojq fikcj~ elektronu charakterem falowym, co nie jest 
przeciez przyznawaniem charakteru falowego rzeczywistemu 
elektronowi. W ten sposob dochodzimv do wniosku. ze fizyk, 
poslugujqc si~ aparaturq Davissona i Germera lub S-zczeniow
skiego, bynajmniej nie stwierdza, ze realny elektron okazuje 
w pewnych doswiadczeniach charakter falowy. 

Do takiego samego wniosku dojdziemy wowczas, gdy z punk
tu widzenia realizmu krytycznego rozpatrzymy falowe uj~cie 
elektronu, oparte na pierscieniach czy figurach interferencyj
nych, otrzymanych przy pomocy metody fotograficzne.i. 
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Podobnie b~dziemy musieli potraktowac twierdzenie fizy 
k6w, ze zachodzq wypadki, w ktorych elektron okazuje cha
rakter korpuskularny, jak np. gdy promienie ]3, wysylane 
przez preparat radar,owy, wpadnq do komory rozpr~zen C. T . 
R. Wilsona. To, co przy tej metodzie sladow mgielkowych fo
tografuje fizyk, to nie Sq realne kropelki pary wodne.i, wytwo
rzone wokol realnych jonow powietrza na drodze przebiegu 
realnej cZqsteczki /3, lecz Sq tylko pewne tresci wrazeniowe. 
Pc .iezeli tak, to w ~akim razie te "kropelki pary wodnej" nie 
u'kazujq tak przebiegu realnych cZqsteczek ]3, jak to sobie wy · 
obraza fizyk, ktory mniema naiwnie, ze realna cZqstka /3, cho
ciaz jest bezposrednio niewidzialna, to jednak lezy na tym 
samym planie ontycznym, jak to, co jest nam bezposrednio 
dane. Poniewaz slady mgielkowe nie Sq w tym sensie wyklad 
nikiem istnienia realnych cZqstek ]3, jakie przyjmuje fizyk , 
wobec tego te czqsteczki /3, wprowadwne na podstawie bl~d· 
nych zalozeil realizmu naiwnego, b~dq w poznaniu fizyka jedy
nie tworem fikcyjnym. Mozna by oczywiscie w oparciu 0 za
sad~ przyczynowosci dojsc do stwierdzenia realnych "czqstek . 
]3", biorqc za punkt wyjscia bezposrednio dane tory mgielko
we. Fizyk jednak nie wchodzi nadrog~ tego rozumowanh , lecz 
'doszukuje si~ cZqstek ]3, czyli elektron6w tam, gdzie ich wca1.e 
nie rna. Jezeli elektrony w poznaniu fizyka Sq tylko fikc;q, slu
zaca do tego, zeby przy zalozeniu realizmu naiwnego staly si~ 
dla n~ zrozumiale pewne dane doswbdczenia bezposredniego, 
to w takim razie cZqsteczkowy charakter, przyznany elektro
nom na r;odstawie doswiadczenia z komory Tozpr~zen Wilson=t, 
b~dzie atrybutem bytu fikcyjnego fizyka. a nie bytu realnego , 
nalezqcego do rzeczywistosci transcendentnej. 

Jezeli te uwagi. ' sugerowane przez teorie realizmu krytycz
neg-o, sa sluszne, to w takim razie trzeba powiedziec, :?e to. co 
w kwestii ·tzw. dualizmu materii fizyk naprawd~ stwierdza 
jako fakt, to ta okolicznosc, ze w pewnych okreslonych warun
kach doznajemy konfiguracvj 'Ntrazen, ktore lqczq si~ z poj~
ciem fali, a w innych warunkach doznaiemy konfiguracv.i wra
zen, ktore nam nasuwajq poj~cie czqsteczki. Analogicznie prz ~
dstawia si~ w poznaniu fizykalnym sprawa faktu odnosnie do 
tzw. dualizmu promieniowania. Oto, co faktycznie stwierdza 
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fizyk przy swym sposobie pojmowania, czy to b~dzie chodzilo 
o t. zw. dualizm materii, czy 0 t. zw. dualizm promieniowania: 
dwie rozne grupy tresci wrazeniowych. dajqcych podstaw~ do 
wytwarzania odr~bnych poj~c. Zb~dnq rzeczq jest zapewne 
dodawac, ze w tych bezposrednich danych, ktore nie mogq 
podlegac zadnemu rozumnemu wqtpieniu, nie u;awnia si~ zad
na sprzecznosc. Zjawiskowa strona t. zw. dualizmu materii 
i {. zw. dualizmu promieniowania nie przedstawia zadnych fa
ktow, ktore domagalyby si~ dialektycznej interpretac;i. 

ezy .iednak sprzecznosc nie wyst~puie w realnvm odlJowied
niku naszvch dwu grun konfiguracyj tresci wrazeniowvch? Je
zeliby zdj~ciom pierscieni interferencyjnych elektronu odpo
wiada1a w rzeczywistosci fala, podobna do tej, jaka jest nam 
bezposrednio dana w zakresie tresci wraZeniowych zmyslu 
wzroku, i jezeliby obrazem tor6w elektronu, uzyskanym przy 
pomocy metody slad6w mgielkowych Wilsona odpowiadah 
w rzeczywisfosci cZqsteczka bka. jakq sobie wyobraza teoria 
realizmu naiwnego. to realny elektron faktycznie bylby urze
czywistnieniem wewn~trznych sprzecznosci. W tym bowiem 
wypadku realny elektron, 0 ile bylby cZqsteczkq, posiada1by 
pewnq mas~, a 0 He bylby rownoczesnie falq, to znaczy pewnq 
periodYCZl1q formq ruchu, bylby rownoczesnie pozbawiony 
wS'zelkiej masy, tak wlasnie , jak to zaklada odnosnie do ma
terii . jako fakt w cyt. wyz. artykule z My s1 i Wi S P' 61 c z e
s n e j prof. Schaff. 

Na jakie; jednak pOdstawie przvpuszczamy, ze np. zdjeciom 
pierscieni interferencyjnych elektronu odpowiada fala, znana 
nam z doswiadczenia bezposredniego, a zdj~ciom torOw elektro
now, uzyskanym przy pomocy metody sladow mgielkowych . 
WHsona, odpowiada cZqsteczka, pomyslana w mysl teerii reali
zmu naiwnego? J ezeli swiat "zewn~trzny" nie jest nam bezpo
srednio dany w swojej istocie, to nie ma sposobu. zebysrnY mo
gli si~ dowiedziec, czym dokladniej jest on sam w sobie, skoru 
dla tresci wrazeniowych. wywolanych przezen w naszej swia
domosci, mozna pomyslec najroznorodniejsze nrzyczyny trans
cendentne. W konsekwencji musimy powiedziec, ze nie wiemy 
i nie mozemy wieciziec, co odpowiada w rzeczywistosci trans
cendentnej subiektywnemu obrazowi pierscieni interferencyj
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nych elektronu i subiektywnemu obrazowi jego torow, uzyska
nych metodq sladow mgielkowych Wilsona. 

Pomijajqc wszelkie rozwazania natury metafizycznej, mu' 
sielibysmy powiedziec, ze riie wiemy, czy obu sUbjektywnym 
obrazom odpowiada jedna rzeczywistosc transcendentna sprze.. 
C7na w sobie, czy tez przeciwnie takiej sprzecznosci w rzeczy
wistosci transcendentnej nie ma, bo d'w6m roznym obrazom 
subiektywnym odpowiadajq tylko pewne sukcesywne mody
fikacje, Jakim w zaleznosci od zmienionych warunkow podlega 
jedyna niesprzeczna w sobie rzeczywistosc transcendentna. 
W ten sposob dochodzimy w zasadzie do podobnie agnostyczne
go wniosku, do jakiego doszla szkola Heisenberga i Bohra. Wy
daje mi si~ jednak, ze nasz sposob rozumowania, wyznaczony 
przez teori~ realizmu krytycznego, uzasadnia dOipiero efektyw
nie przedstawione wyzej twierdzenie tej szkoly, gdyz dopiero 
realista krytyczny moze cos mowic 0 rzeczywistosci transcen
dentnej, ktora jest calkowicie niedost~pna dla fizyka, zamkni~
tego w obr~bie tresci wrai:eniowych. Dopiero wtedy, gdy przyj
mujemy teori~ realizmu krytycznego, mamy prawo twierdzic, 
ze realne odpowiedniki poj~c fali i cZqsteczki, rue Sq ani falq, 
ani cZqsteczkq, znanq nam z doswiadczenia bez~sredniego, 

lecz Sq czyms, czego poglqdowo przedstawic sobie nie potrafi
my, bo gdybysmy mogIi je sobie przedstawic paglqdowo, byly
by immooentnq tresciq naszej swiadomosci. Dopiero ze stano
wiska realizmu krytycznego mozemy z calq slusznosciq twier
dzic, ze poj~cia fali i cZqsteczki Sq poj~ciami nieadekwatnvmi 
w stosunku do rzeczywistosci transcendentnej, gdyz Sq to po
j~cia relatywne do naszych tresci wrazeniowych; ze sprzecznosc 
fali i cZqsteczki jest jedynie sprzecznosciq z naszego "makro
skopowego" punktu widzenia, to znaczy ze stanowiska poj~c, 
zaczerpni~tych z naszego doswiadczenia bez.posredniego. J ezeli 
te wnioski Sq poI?rayme, to w takim razie musimy powiedziec, 
ze w zakresie t. zw. dualizmu materil i promieniowania nie rna 
zadnych faktow, ktore by si~ domagaly dialektycznej interpre
tacji przyrody, wzi~tej w sensie rzeczywistosci transcendent
nej, ie przyj~{e takiej interpretacji dla danych,-'-kto~ymi -ope
ruje fizyka eksperymentalna, jest dowolnq hipotezq, nie popar
tq zadnym uzasadnieniem. Tak si~ przedstawia sytuacja, gdy 
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abstrahu,iemy od rozwazall natury metafizyczne.i, Gdybysmy 
natomiast podj~li te rozwazania, moglibysmy si~ przekonae, ze 
jest rzeCZq niemozliw<!, zeby przyroda w powyzszym sensie 
mogla bye realizacjq wewn~trznych sprzecznosci. Jednakowoz 
te rozwazania z zakresu metafizyki wykraczajq poza obr~b ni
niejszego studium, kt6rego celem bylo wykazame, ze wsp6l
czesna fizyka rue przeastawia fakt6w, kt6re by si~ domagaly 
interpretacji dialetycznej . 

Ks. Kazimierz Kl6sak 
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W zalozeniu tej rozprawy nie lezy rekonstrukcja calych dzie
j6w chrzescijanstwa, zwlaszcza pozniejszych dziejow; pojawiajq 
si~ wowczas kontrowersje, 0 ktorych spodziewam sip, mowic obszer
niej gdzieindziej . Sta ralem si ~ tylko \vy razic mysl, ze chrzesci
janstwo, pojawia jqc si p, wsrod pog:lllskiej ludzkosci, nosHo cechy 
najzupelniej odrp,bne, jedyne w swoim rodzaju, a nawet nadnatuw 
ralne. Nie bylo podobne do niczego innego, a wrazenie to potp'guje 
sip, coraz bardz:ej w mi.ar~ poglp,blania naszych studiow. ChrzesCi
janstwo rna jednak jeszcze jednq szczegolnq cech~, pip,tno nie star
te do dzis. 

Powiedzialem, ze Azja i ca ly swiat starozytny wydawaly sj~ 
zbyt stare, aby umrzec. Kosciolowi przypadl w udziale los zupel
nie przeciwny: przeszedl on przez caly szereg rewolucji i w kazdej 
z nich wiara umaria. Wiele razy umaria i zmartwychwstala 
gdyz jej Bog mal wyjscie z grobu. Przede wszystkim jednak dzieje 
religii znamionuje nast~pujqcy fal;:t: Europa wywracala si~ wciqz 
podszewkq na wierzch - w koncu jednak po kazdej rewolucji na 
wierzchu znajdowala si~ ta sarna religia. Wiara zawsze nawracala 
swojq epokp, nie jako stara, ale jako nowa religia. Prawdp, tp, ukry
wa konwencja, ktorej zazwyczaj nie dostrzegamy. Ciekawe. ze lu
dzie wystp,pujq do walki z niq, nie zdajqc scbie sprawy, jak bardzo 
jej ulegajq. Mowiq nam oni, ze ks;p,za i ceremoni e religijne to nie 
religia Ii ze cala ta organizacja koscielna to po prostu skandal 
nie przypuszczajq jednak, jak dalece jest to prawdziwe. Tak dalew 
ce, ze przynajmniej cztery ('zy pip,c razy w ciqgu dziejow kosciola 
religia byla bliska smierci - wszyscy juz oczekiwali jej skonu. 
Fakt ten ukrywal sip, w okresie sredniowiecza, a takze poiniej pod 
maskq oficjalnej religijnosci-a kry tycy chelpiq sip" i e przejrzeli jq 
wskros. Katolicyzm pozostal przeciez oficjalnym wyznaniem rene- ' 
sansowego ksip,cia czy tez biskupa w wieku XVIII - podobnie jak 
mitologia pozostala ofi cjalnq religiq Juliusza Cezara, a arianizm 
- Juliana Apostaty. Istnieje jednak roznica mip,dzy Juliuszem a 

738 



U. K. CHESTERTON 

Julianem, poniewaz w mi~dzycza::;ie Kosci61 jui rozpoczql swojq 
dziwnq karier~. Dlaczego by Juliusz Cezar n ie mial publicznie 
czcic Jowisza, a prywatnie drwiC z niego? Gdy jednak Julian chcial 
uwazac chrzescijanstwo za martwe, przekonal si~ niebawem, ze 
jednak ozylo. Przypadkiem odkryl tez, ze nie ma najmniejszego 
sladu zmartwychwstania Jowisza. 

Epizod, dotyczqcy Juliana Apostaty i arianizmu otwiera seri~ 
przyklad6w,kt6re chc~ til pobieznie przytoczyc. Po ludzku rzecz 
biorqc - zdawalo si~, - jak juz wspomn;alem, ze arianlzm stanie 
si~ naturalnq drogq rozwojoWq szczeg6lnego zabobonu Konstanty
na. Religla przeszla wszystkie zwykle stadia - stala si~ czyms 
szacownym, rytualnym, w koncu nclwet zracjonalizowanym - i juz 
racjonalisci gotowi byli rozsypac na wietrze jej ostatnie szczqtki, 
jak czyniq to po dzis dzien. Gdy chrzescijanstwo powstalo znowu 
i obalBo ich na z:emi~, stalu si~ to, tak nieoczekiwanie jak wyjscie 
Chrystusa z grobu. Istnieje bardzo wiele podobnych przyklad6w 
z tego samego okresu - np . poch6d misjonarzy z Irlandii mial.,cha
rakter naglego ataku mlodych na stary swiat, a nawet na stary 
Kosci61, kt6ry wykazywat jU'l znamiona zgrzybialosci. Niekt6rzy 
z nich poniesli smierc na wybrzeiu Kornwalii - a gl6wny autory
tet naukowy w sprawie starozytnosci kornwalijskich zapewnial 
mnie, ie w jego przekonaniu mordercami nie byli wcale poganie, 
ale raczej (jak wyrazil to z humorem) "opieszali chrzescijanie". 

Gdybysmy kopali gl~boko pod powierzchniq historii, spotkali
bysmy prawdopodobnie wiele takich moment6w, gdy obojE)tnosc 
i zwqtpienie tak calkowicie wydrqzyly chrzescijanstwo, ze stercza
la tylko stara skorupa, podobnie jak ongis ~ poganska. Znamien
ne, ie zawsze w takich wypadkach synowie bronili fanatycznie wia
ry, podczas gdy ojcowie obojGtnieli. Bardzo charakterystyczne 'pod 
tym wzgl~dem jest przejsciE\ od Renesansu do kontr-reformacji, a 
takie od XVIII wieku do ocfrodzenia katolickiego naszych czas6w. 
Mozna by mnozyc przyklady - warte Sq one jednak oddzielnych 
studi6w. 

Wiara nie jest przezytkiem To cos zupelnie innego, niz gdyby 
druidzi jakos przetrwali dwa tysiqce lat dluzej . Moglo by si~ to 
byto zdarzyc w Azji czy starej Europie, w klimacie oboj~tnosci 
czy tolerancj'i, w jakim mitologie i filozofie zyly obok siebie. Wiara 
nie przezyla, ale po-wracata wciqz i na nowo w zachodnim swiecie 
ciqgtych zmian i ginqcych ustroj6w. Europa, zgodnie z tradycjq 
rzymskq, wciqz pr6bowata rewolucjl i rekonstrukcji - odbudowa
nia uniwersalnego panstwa. I zawsze na poczqtku odrzucata stare 
kamienie, a potem przynosila je ze smietnika i czynila koronq glo
wicy. 

Kosci6t Zachodni powstat jednak w swiecie, gdzie rzeczy nie by_ 
ly zbyt stare aby umrzec - raczej w 'swiecie, gdzie byty zawsze 
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dose mlode, aby je zabijae. Skutkiem tego - zewn~trznie 
i powierzchownie rzecz bior'lc - cz~sto go zab:jano, a czasem na
wet gin'll sam, bez pchni~cia nozem. Wi'lze si~ z tym zjawisko 
trudne do opisania, - ale jak s'ldz~ n iezmiernie wazne. Od czasu 
do czasu poprzez wieczyste zycie religijne przechodzil jakby cieri 
smierci. Zjawial si~ w chwili, gdy religia zgin~laby, gdyby n:e byla 
niezniszczalna. Gin~l(j w6wczas wszystko, cokolwiek moglo zni
szczee. Gdyby takie zwierz~ce por6wnanie bylo na m :ejscu, powie
dzilbym, ze W'lZ wstrz'lsal si~, zrzucal sk6r~ i szedl dalej - czy tez 
kot w konwulsjach tracil jeden ze swych dziewi~ciuset dziewiee
dziesi~ciu dziewi~ciu zywot6w. Uzyj~ jednak szlachetniejszej me
tafory: zegar wybijal godzin~ - i nic si~ nie zdarzalo. Dzwon ude
rzal na egzekucj~, kt6r'l wieczyscie odkladano. 

C6z znaczy ten mglisty, ale tak powszechny niepok6j dwunastego 
stulecia, ' kie<iy to - jak subtelnie okreslono - Julian poruszyl si~ 
we snle? Czemuz tak zadziwiaj'lco wczesnie, juz w pomroce switu 
po sredniowieczu, pojawil si~ 6w gl~boki sceptycyzm, jaki si~ wi'lze 
z walkq nominalistow przeciw realistom? Walka realist6w z nomi
nalizmem to w istocie walka realizmu z racjonalizmem, czy nawet 
ideq bardziej destruktywn'l niz racjo!1alizm. Odpowiedz brzmi 
prosto: niekt6rzy uwazali chrzescijaristwo za cZp'se skladowij impe
rium rzymskiego, inni zas za skiadnik sredniowiecza. Wieki sred
nie przemin~ly podobnie jak i Cesarstwo - i Kosci61 bylby od
szedl wraz z nimi, gdyby byl tylko nocnym cien:em. Nast'lpila 
wi~c tylko smiere pozorna czy udana. Chc~ przez to powiedziee, ze 
gdyby nominalizm zwyci~zyl lub gdyby uprzednio zwyci~zyl aria~ 
nizm, naiezaloby sl~ przyznae do kl~ski chrzescijaristwa. Nomina
lizm bowiem opieral si~ na daleko g,t~bszym sceptycyzmie niz a
teizm. Tak postawiono otwarcie zagadnienie w chwili gdy srednio
wiecze wypIyn~lo na peIne swiatlo t. zw. nowozytnego swiata. 

Jaka zas byia oqpowiedz? Odpowiedzi'l byl sw. Tomasz z Akwi
nu na katedrze arystotelicznej, obejmuj'lcy caIq wiedz~ w swoje 
wIadztwo - a dziesi'ltki tysi~cy mlodzienc6w z najnizszych warstw 
spolecznych, chlopow i niewolnik6w, zyj'lcych w n~dznych lepian~ 
kach wok61 collegium, sluchaIo scholastycznej filozofii. 

Coz znaczyl ow poszept przerazenia, jaki obiegal Zach6d na wi
dok cienia Islamu i napelnil stare romanseobrazami rycerzy sa
raceriskich? Czemuz ludzi dalekiego Zachodu - takiego Kr6la Jana, 
jesli mnie pamip,e nie myli - oskarzano 0 potajemne wyznawanie 
Islamu jak dzis oskarzamy ludzi 0 ateizm? Czemuz taki poploch 
wsrod uczonych wywolala arabska, racjonalistyczna wersja Ary
stotelesa? Autorytety naukowe rzadko tak si~ poruszaj'l - a za~ 
zwyczaj tylko wtedy, gdy jest juz za pozno. Odpowiedz na te 
wszystkie pytania brzmi tak: setki ludzi wierzylo w6wczas w 
swoich sercach, ze Islam zwyci~zy chrzescijaristwo, - ze Averroes 
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jest mqdrzejszy od Anzelma, ze saraceilska kultura istotnie, a nie 
tylko powierzchownie przewyzsza chrzescijailskq. Cale pokolenie 
- wlasnie cale 'starsze pokolenie - zwqtpJo, przybite i znuzone. 
Wielu ludziom zwyci~stwo Mahometa wydawalo si~ sluszne i prze
widziane. A jesli tak, zdziwHo ich niezm:ernie to, co si~ stalo. Roz
legl si~ krzyk z tysi~cy i tysi~cy piersi mlodzieilcow, k torzy rzucili 
swojq mlodosc na szal~: to Krucjaty. Synowie sw. Frailciszka, zon
glerzy bozy w~drowali po drogach swiata spiewajqc; gotyk mknql 
ku niebu, jak strzala; bylo to przebudzenie swiata. 

Z wojnq przeciw Albigensom zblizamy siE: do p~kni~cia w sercu 
Europy i wstrzqsu nowej filozofii, ktora nieomal zabila chrzescijail
stwo na zawsze. Ta nowa filozofia byla podowczas zaiste bardzo no
wa: pesym:zm, stary jak Azja, podobnie jak wi~kszosc wspol
czesnych idei. Gnostycy wrocili - dla czego jednak wrocili? Gdyz 
zblizyl siE: koniec epoki jak ongis koniec cesarstwa - a mial to bye 
rowniez kres Kosciola. Schopenhauer unosil ,si~ nad przyszlosciq, 
a zarazem Manes wstawal z martwych, aby ludzle obficiej sycili 
si~ smierciq. 
Wyst~puje to jeszcze wyrazniej w epoce Renesansu po prostu 

rllatego, ze epoka ta, 'jest nam blizsza i bardziej znana. W tym 
przykIadzie tkwi jednak cos ponadto, czego zazwyczaj ru e dostrze
gamy. Abstrahujqc od poszczegolnych kontrowersyj, ktorym mam 
zamiar poswi~cie oddzielne studium, okres ten znamlonuje jedzcze 
wi~kszy chaos, niz na ogol przypuszczajq. Protestanci nazywajq 
Latimera m~czennikiem protestantyzmu, a katolicy wymwajq 
Campiona jako m~czennika katolicyzmu; zapominajq tak jedni jak 
i drudzy, ze w przesladowaniach tych zgin~lo wielu ludzi, ktorych 
okreslic mozemy chyba tylko jako mE:czennikow ateizmu czy 
anarchii czy nawet satanizrhu. Swiat zawsze wariowal tak jak i 
dzis - i zawsze blqkali siE: po nim ludzie, ktorzy przeczyli istnieniu 
Boga, ludzie, ktorzy sami uwazali si~ za bogow, wreszcie ludzie, 
ktorzy\ cos pletli bez sensu. Jesli zechcemy przysluchae siE: rozmo
wie z epoki po-renesansowej, staniemy zgorszeni ilosciq bezczel
nych negacyj. Uwagi, przypisywane Marlowe'owi, Sq z pewnosci<\ 
typowe dla wielu intelektualnych dyskusyj kawiarnianych. Europa 
przeszla z okresu przedreformacyjnego do poreformacyjnego drogq 
wielu nudnych pytail - a przcciez odpowiedi: byla wciqz ta sarna. 
Nastala jedna z takich chwil, kiedy na podobieilstwo Chrystusa 
idqcego po morzu - Europa szla przez powietrze. 

Wszystkie te przykIady jednak lezq daleko w czasie i trzeba ich 
dowodzic w szczeg6lach. 0 wiele wyrazisciej przedstawia si~ ta 
epoka, gdy pogailski renesans skoilczyl si~ chrzescijailstwem i wszy
stko zacz~lo si~ od nowa. Najlepiej jednak mozemy obserwowac 
to zjawisko na przykladzie bardzo nam bliskim 'i obfitujqcym w 
jasne dowody : - 'w okresie upadku religijnego, jaki rozpoczql si~ 
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w czasach Woltera. W istocie jest to nasz wlasny casus - my sami 
przeciez widzielismy schylek tego schylku. Te dwa wieki po Wol
terze n 'e przeminE:ty dla nas w mgn:eniu oka jak czwarty i piqty 
wiek czy tez dwunasty i trzynasty, W naszym wlasnym wypadku 
mozemy obserwowac ow cz~sto powtarzajqcy siE: proces z bliska 
widzimy jak spoleczel1stwo moze utracic , podstawy religijne nie 
odrzucajqc oficjalnej religii; - j3.k ludzie stajq siE: agnostykami 
pozostawiajqc biskup6w. I wiemy, ze w tej osta,j;n;ej agcnii, ktora 
wydawala siE: juz ostateczna, zdarzyla siE: rzecz nieslychana: znow 
w iara znalazla obrOlic6w wsr6d mlodych, nie wsrod starc6w, Gdy 
Ibsen mawil, i.e mlode pokolenie stuka do drzwi, nie spodziewal si~ , 
z pewnosciq, ze bE:dq to dn,wi kosciola. 

Przynajmn;ej wit;c pi~c razy - z Ariuszem i Albigensami, ze 
sceptycznym humanizmem, po Wolterze i Darwinie w:ara pozornie 
schodzila na psy. W kazdym z tych pi~ciu wypadk6w nie ona osta
tecznie wychodzila pokonana. Jak zupelny to b'yl upadek i jak 
dziwne powstan 'e - mozemy obserwowac w szczegolach na naj
blizszym nam przypadku. 

Powedziano juz tys:qce rzeczy 0 R<lchu Oxfordzkim i rownoleg. ' 
lym odrodzeniu katol :cyzmu we Francji, nie zwr6cono jednak uwa
gi na najprostszy fakt : ze byta to n iespodz 'anka. N 'esp,}dzlanka i 
zagadka: gdyi wydalo siE: lud3'om jakoby rzeka zawr6cila z powro
tern ku g6rom, Nlekt6rym wydawalo SE:, ze spadnie ona katastro
falnym wod03padem, inni zas oczekiwali, ze znajdzie ujsc'e w mo:
rzu rownowagi i umiarkm,van :a - ale nawr6t wiary uwa7ali wszy
scy za r6wni.~ n:ewiarogodny jak czarodz:ejskie sztuc'lki. Swiat 
Gu'zota i Maucaulay'a, cala handlowa i naukowa, liberalistyczna 
sfera, zdaje si~ posiadac wi~ksZil pewnosc, niz kiedykolwiek przed. 
tern lub potem co do kierunku, w jaklm teraz sw,at p6jdzie. Pod 
tym wzgl~dem wszyscy byli jednomyslni, zdania roznily si~ tylko 
jesli chodzi 0 tempo rozwojowe. 

Kr6tko m6wiqc, swiat r6znil siE: tylko w poglqdzie, czy strumien 
plynie szybc:ej czy wolniej, ai nagle uswiadomil sob'e, ie cos idzie 
przeciw prqdowi. Spostrzeicnie to wstrzqsnE:lo swiatem dla bardzo 
zasadniczych powod6w. Martwa rzecz moze plynqc z prqdem, ale 
tylko iywa - przeciw prqdowi. Zdechly pies mOie. skakac na 
wzburzonych falach z chyzosc;q charta - ale tylko zywy b~dzi(! 
plynqc pod prqd. Paplerowa 16dec:zka, unoszona powodziq moze 
rowinqc szybkosc czarodz:ejsk:ego okrE:tu. Jesll jednak czarodz'ej
ski okrt:;t plynie pod prqd, mUSZq go naprawd~ poruszac wroiki. 
Fala pozornego post~pu unosila Wl'az z innymi wielu dpmagog6w ' 
i soflst6w, kt0Iych dzikie gesty byly w istocie r6wnie pozbawione 
7ycia jak ruchy zdf'chlego PS,\ na wodzie - i wielu filozofow jak 
papierowe 16deczki, kt6re tak latwo przewrocii: jednym prztycz
kiem. Nawet jednak iywe i iywotne rzeczy, plynqce z prqdem, rue 
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dowodzily przez to swej zyciodajnej sHy. Istnia!a inna, niezaprze
czaln:e iywotna sila - owa tajemnicza energia, co zwrocila bieg 
rzeki w odwrotnym kierunku. Wyda!o siE: to wowczas porusze
niem wielkiego potwora - by! to zywy potwor, a wielu wzi~!o go 
za prehistoryczne zwierzE:. Zjawisko to nosilo cechy nadnaturalne , 
a nawet komlczne - jak gdyby wielki WqZ morski wysunq! siE: 
nagle z londynskiej sadzawki. Umyslnie podkreslam niedorzeczny, 
fantastyczny charakter tego zjawiska, gdyz swiadczy on najJep:ej 
jak dalece ow zwrot religijr,y by! niespodz:ewany. W odczuciu 
epoki absurdalne cechy zwierzqt prehistorycznych nalei:"ly do hi
storycznego rytua!u - a mitry i tiary sterczaly jak rogi przeddy. 
luwialnych stworzeri; powrot do P ;erwobego Kosciola zdal siE: 
przywroceniem Pierwotnego Cz!owieka. 

Reasamuje,: jesli w najnowszych wiekach dosz!o rzeczywisc;e do 
rozwodnienia doktryny chrzescijariskiej - ostatn:e wieki w :dzialy 
tylko to sarno, co i najdalsze. Ow ,najnowszy przypadek skoriczy! 
si~ przec:ei: tak sarno jak w sredniowieczu czy jeszcze dawniej. 
Zwr6<':my uwage" ze w tym najnowszym wypadku - jak zresztCl 
we wszystkich innych wraca nie uproszczona czy tei: oczyszczona 
teologia - lecz po prostu - tcologia. Najbardziej doktrynalne wie
ki cechuje prawdziwy entuzjazm dla studiow teologicznych. Sta
ry dziekan z tytulem doktora teologii sta! sie, postaciq typowego 
nudz:arza - gdyz on sam by) inudzony, a nie zachwycony teolo
giq. Interesowa! siE: wie,cej !acinq Plauta nii: Augustyna i grek<} 
Ksenofonta bardz 'ej nii: grekq Chryzostoma, Wie,cej pociqga!a go 
martwa n :z naprawde, zywa tradycja. Jednym slowem by! nudzia
rzem, poniewaz zyl w okresie slabej wiary religijnej, Ludzie, gdy
by mogli - powitaliby przeciei: z uniesieniem cudownq, n:emal 
£antastycznq ,wizje, Doktora Teologii. 

Rektorzy pragnil, aby chrzescijanstwo pozosta!o ducht!m. Majil 
oni na mysli dokladnie upiora. Religia nie stanie sie, jednak upiow 
rem, Ludzie tego pokroju gotowi Sq wylewac nabozne !zy nad gro
bern Syna Czlowieczego, nie oczekujq natom'ast, ze Syn Bozy je
szcze raz 0 poranku pojawi sie, na wzgorzach. Ludzie ci - i w ogo
Ie wie,kszosc ludzi - przywykla do mysli, ze stara swieczka chrze
scijanstwa zblednie w swietle dn'a powszedniego, Religia wyda!a 
sie, wielu bladym, i:oltawym plomykem swiecy, dopalajqcej sie, we 
dnie. Nikt nie spodziewa! &ie" ze siedmioram enny swiecznik nagle 
wzrosnie ku niebu jak czarodziejskie clrzewo i zapj')nie blaskiem, 
ktory zacmi slonce. Niekt6re stulecia w idzialy jak swiatlo dz:enne 
zwycie,zylo blask swiecy, a po tern znow plomieri swiecy panowal 
nad jasnosciq dnia. Wciqz i na nov;o przed nami ludzie zadowalali 
sie, rozcienczo!1q naukq, a potem znow z ciemnosci wytryskalo 
szkarlatnym wodospad~=n pot~zne. prawdziwe wino. Mozemy tylko 
jeszcze raz pow torzyc jak mowili naSI ojcowie: "Przed wielu wie
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kami ojcowie nasi i zalozyciele narodu pili z wymarzonei krwi 
Boga. Wiele lat i stuleci min~lo, odkqd sila tego wspanialego na
poju stala si~ tylko legendq 0 wieku olbrzymow. Przed w 'ekami 
juz nastal czas drugiej fermentacj:, gdy wino katoHcyzmu zmienilo 
si~ w ocet kalwinizmu. Oddawna juz i ten gorzki napoj zostal roz
cienczony - splokaly go wody 2.apomn;enia i fale swiata. Nie 
myslelismy juz nigdy 0 tym, aby poczuc w ustach gorzki posmak 
szczerosci i prawdy, ani tym bardziej nie marzylismy 0 jeszcze 
bogatszej i slodszej mocy purpurowego wina - wina naszych 
snow 0 zlotym wieku. Z dnia na dzien i z roku na rok malaly 
nasze nadz;eje i slably przekonania - przywykalismy coraz bar
dz ' ej do tego, ie strumienie wody wypelnily stqgwie i zalaly 
winnic~ i ze ostatni posmak tego szczegolnego pierwiastka to
nie jak purpurowa 'plama w morzu szarosci. Przywyklismy do 
rozcienczenia, rozwodnienia, ktore mialo juz trwac wiecznie. Ale 
Ty zachowale-i dobre wino az dotqQ··. 

Jest to koncowe i najbardz:ej niezwyklezjawisko. "Niara nie 
tylko cz~sto konala, lecz konala po prostu , ze starosci. Cz~sto 
zabijano jq, ale rowniez cz~sto k:.>nczyla naturalnq smierciq, 
to znaczy dochodzila do naturalnego i koniecznego kresu. Prze
zyla najdziksze przesladowallia ad 'wybuchu szalu D'oklecjana 
az po Rewolucj~ Francu,;kq. Tkwlla y.r n:ej jednak dziwniejsza 
jeszcze, zgola czarodziejska moc; przetrwala nie tylko wojn~, 
lecz nawet pokoj . Cza,sem umierala, lecz cz~sto tez wyrodniala 
i chylila si~ ku upadkowi; - przezyla jednak wlasnq slabosc 
i wlasny upadek. Nie potrzeba powtarzac jak pi~kna jest smierc 
Chrystusa - te zaslub'ny mlodosci ze smierciq. Wieczyste odw 
radzanie si~ wiary, to jak ~dyby Chrystus iyl do najc1als2'ego 
kresu, stal si~ stuletnim, 3iwym staruszkiem i umarl naturalnll 
smierciq, a potem wstal znow odmlodzony przy dzwi~kach trqby 
z p~kniE:tego n ieba. Prawda. ze ludzki Kosciol w swej cz~stej 
slabosci byl zbyt zaslubiony mocom tego swiata - bywal za
slubiony, a potem owdowiaf. Stal siEl n iesmiertelnym wdowcem. 
Pewien wr.og mogi powiedziec, ze Kosciol byl tylko cieniem 
wladzy Cezara, a brzmi to tak dziwacznie, jak gdybysmy na
zwali go cieniem Faraonow. Przeciwnik nasz magI powiedziec, 
ze religia byla oficjalnym wyznaniem feudalizmu - a brzmi to 
tak przekonywujqco, jak gdybysmy powiedzieli, ze Kosci61 mu
~ial zginqc wraz z Rzymem. Wszystkie te rzeczy zaiste dobie
gly swego zwyklego kresu--Zdawalo si~, ze razem z nimi musi si ~ 
skonczyc i rel igia. Skonczyla siE: i zaczElla znowu. 

"Niebo i ziemia przeminq, ale slowa moje nie przeminq". StaN 
rozytna cywilizacja byla calym swiatem i ludz:e rue spodzie
waH siE: .lej konca podobnie .lak nie spodziewali sj ~, :i:e swiatlo 
dzienne moze zagasnqc. Cywilizacja swiata przemin~la, a slowa 
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te nie przemin~ly. Poprzez dlug'l noc Ciemnych Wiek6w ludzie 
tak przywykli do feudalizmu, ie nie mogli pomyslec 0 iyciu 
bez seniora - relig:a byla tak wpleciona w t~ tkanin~, ie -:
zdawalo si~ - n ikt nigdy tego n le rozerwie. Zycie prawdziwego 
sredn:owiecza porwalo na 8trz~py feudalizm i odrzucilo precz 
a wlasnie stara religia stala si~ pierwszq, najswi~tszq pot~g'l 
w krainie nowej wolnosci. Feudal:zm przemtnql, 'a slowa n ie prze
min~ly. Z kolei zestarzal si ~ caly ustr6j sredniowieczny, kt6ry 
w wielu przekrojach byl ..:alkowitym, niemal kosmicznym domem 
dla czlowieka - przynaj rnn£ej w6wczas myslano, ie slowa te 
umrq. Przebyly jednak prom;enni} otchlan Renesansu i po pi~c
dziesi~ciu latach uzyczyly swej mqdrosci i blasku nowym po
stawom religijnym, nowej apologetyce, nowym swi~tym. Zdaw 
walo si~, ie w koncu zwi~dnq w suchym swietle Wieku Ro
zumu - ie zniknq ostatecznie we wstrzqsie Rewolucji. Nauka 
skazala je na sm'erc - a slowa trwaly. Historia odkopala religi~ 
w przeszlcsci - i naglc> ziawila si~ ona VJ przyszlosci. DziS staje 
ona zn6w na na5Zej sciei ce - i ro~nie nam w oczach. 

Jesli nasze stosunki spoleczne zachowajq swojq ciqgJosc, jesli 
ludz:e nauczq si~ przykladac kryteria rozumu do nagromadzo
nych fakt6w tej przytlaczajqcej h istorii, zdawaloby si~, ze pr~
dzej czy pMniej wrogowie religii wyciqgnq sobie wnioski ze 
swoich niesk0r1CZonych rozczarowan i n:e b~dq jui oczekiwali, 
ie w iara po prostu umrze, Mog", walczyc z niq nadal, ale b~
dzie to jakby walka z naturq: jak gdyby wojowali z krajobraw 
zem, jak gdyby wojowali z firmamentem. "Niebo i ziel ..ia. prze
minq, ale slowa moje nie ' przeminq;'. B~dq wyczekiwali, ze re
ligia potknie si~, zejdzie z drogi, zablqka s: ~ - nie b~dq jednak 
czekali jej konca. Niepostrzt'ienie, nieswiadomie nawet· wypel
niq w swym m:lczqcym oczekiwall;u to przedz'wne proroctwo 
zapomnq wyglqdac smierci tego, co tylekroc napr6ino niszczono. 
Nauczq si~ instynktownie wyglqdac raczej nadejscia komety i za
marzni~cia gwiazd. 

Tlum. I. SJawhiska 
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PROBLEM NOWOCZESNEJ SZTUKI RELIGIJNEJ 
(Ankieta "Znaku") 

Uznalismy za sluszne poruszyc w "Znaku" zagadnienie nowocze
snej sztuki religijnej. Sprawa ta nie znajduje w Polsce jak si~ 
zdaje, naleiytego zrozum:enia. Pragniemy przeto wywoL!c szerszi\ 
dyskusjt: publicznq na ten temat. Opracowana zostala ankieta, 
obejmujqca nastt:pujqce pytania' 

1) Przyczyny u padku sztuki religijnej? 
. 2) Czy we wspolczesnej sztuce religijnej istniej'l wartosciowe 

tendencje i osi'lgniE:cia? 
3) Trudnosci i mo:iliwosci odrodzen ia sztuki rePgijnej? 
4) Sztuka rdigijna a wsp6Jczcsnc potrzeby duchowe? 
Ankiett: t~ rozeslalismy do n:ekt6rych krytyk6w i artyst6w; 

obecnie zas zwracamy sit: do czytelnik6w z prosbq 0 wypowia
dan ie s i ~ w tej. sprawie. / 

Ponizej drukujemy p ierwsze otrzymane odpowiedzi. 

REDAKCJA 

ADAM BUNSCH 

Na wstt:pie nalezaloby si~ um6wic, co n azywac chcemy "sztu
kq religijnq". Jest bowiem czt:sto uzywana r6wniei nazwa "sztu
ki koscielnej". Czy Sq to synonimy, czy tei dwa pojt:cia 0 r6z.. 
nym zakresie i tresci? Wezmy przyklad: Czy wi traze Wyspian
skiego w kosciele Franciszkanow w Krakowie, te boczne w ab
sydzie, a mianowicie z lewej strony ogien a z prawej l.lie wo
dne, naleiq do "sztuki relig:jnej"? Chyba nie, bo z religiil maj" 
zbyt malo wspolnego. Natom:ast nie'l'qtpliwie Sq dzielami sztuld 
koscielnej, skora zdobi q kosc:ol, dla tego kosciola zostaly pomy~ 
slane jako jego dekoracja. Albo: czy malarstwo Michala An:ola 
jest sztukq "religijnq"? Moim zdanif:m jest to malarstwo z du
cha wit:cej pogailsko-swieckie niz religljn-e, mimo tematyki re
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ligijnej. A niew'ltpliwie jest to wielkie malarstwo "koscielne". 
Prawdziwie religijne malarstwo to Fra Angelico da Fiesole, je
szcze Bul1celli. Naodwr6t: moze bye malarstwo gh;:boko z religii 
zrodzone, a nie nadaj'lce si~ ani do zbiorowego kultu religij
nego, ani do dekoracji koscielnej: Obrazy, kt6re mozna kontem
plowae w domu, moze takze w muzeum, ale nie w kosc:ele. 
Byloby to malarstwo religijne, ale nie koscielne. Najcz~sciej je
dnak malarstwo koscielne bywa i rc1ig.jnym. Zdaje mi si~, ze w an~ 
kiecie chodzi 0 problem sztuki koscielnej w moim sensie i 0 tym 
chc~ mowie. 

Na rowni z malarstwem trzebaby mow;e takze 0 rzezbie, 0 ar
chitekturze i 0 sztuce uzytkowej. Ale byloby trudno 0 tych czte~ 
rech gal~ziach ' g16wnych sztuki koscielnej m6wic razem og61
nie. Kazda z nich moze nam pokazaf po zbadaniu zupeln:e inn" 
lini~ rozwoju czy upadku, inne przyczyny zmian i inne moz
liwosci na przyszlosc. Z tego wi~c powodu ogranicz~ si~ do 
uwag 0 malarstwie, wlqczaj'lc w to witl'az i inne techniki ma
terialne. . 

Malarstwo koscielne na przelomie dz lewi~tnastego i dwudzie
siego wieku jest w upadku. Jako jedn'l z glownych przyczyn 
uwazam odwrocenie si~ malarstwa w ogole od tematyki. Malar
s two tematowe zarowno w teorii sztuki jak w praktyce malar
skiej zostalo zdyskwaLfikowane i najlepsi malarze tego czasu 
poczytujq sobie za ujm~ zajmowanie si~ tematem. Malarstwo 
modernistyczne wyzwolilo si~ od wszelkiej zaleznosci. Haslo 
"sztuka dla sztuki" przyczyn]o si~ do zerwania wi~zi spolecz~ 
nej. Sztuka nowoczesna woiala, ze nikomu sluzyc nie b~dzie 
(sluzyla w koncu w duzej mierze tylko zlotemu cielcowi). Oczy
wiscie taka "wyzwolona" sztuka nie pon:zy si~ do malowania 
na 0 dany tern at, czy dla danej spolecznej potrzeby i celu. Ponie
waz zycie nie znosiprozni, wi~c na m;ejsce dobrej sztuki we
szla od razu tandeta. Potl'zeba istniala w kosciele stale i po
trzeb~ t~ spelnial slaby artysta, a takze po prostu fabrykant de
wocjona1i6w. 

Tandeta rna niebezpieczne zalety: jest tania, wygodna w na
bywaniu, nie trzeba na przyklad czekae kilku lat na jakies 
"Stacje", tylko zamawia si~ seri<: gotOWq w fabryce i, jest na 
:z.awolanie jak w sklepie. Ma tez i t~ jeszcze cech~, ze jest do~ 
stosowana do b ardzo sza,blonowego, zbyt popularnego trakto
y..ania tem~tu, przez co pociqga masy niewyrobionych w:dz6w, 
przyzwyczaja ich do tych slodkich aniolk6w, do mydlanych twa
rzyczek, do k61ek zlotych dokola glowy i g~sich skrzydel u anio
low i taki widz juz niczego innego potem n ie chce. Ma jeszcze 
i t~ zalet~, ze kupujqcy wie 7 g6ry, co kupuje, nie ponosi ry
zyka interesu z tworczym, a wi~c nieobliczalnym artystq. Tan
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deta zaj~la w kosciele opr6zn:one przez sztuk~ m :ejsce i sztu
ka musi je teraz znowu zdobye. Ale zdobycie utraconej a obsa~ 
dzonej. pozycji, to cos znacznie wi~cej niz podzwigni~c:e sit=: 

z wlasnego upadku. Dzis malarz rna w tej walce nie tylko groz
nego konkurenta na pozycji, obwarowanego niskimi cenami, przy
st~pnosci q jego towaru, ale rna tez przeciw soble odbiorc6w 
o obnizonym smaku, fundator6w nie lubiqcych czekae, nieraz 
kS!E:zy nie mogqcych zdobye Sl~ na jakies smlelsze decyzje w dzie
dzinie sztuki. Poza tym dzis nie moze artysta wracae na t~ 
u traconq pozycj~ z malarstwem renesansowym czy barokowym 
czy pseudoklasycznym, tylko musi wracae z pelnyin ladunklem 
prawdziwej nowoczesnej sztuki. Obraz na oltarz musi bye taki, 
aby go przedtem takze na kazdy powazny salon malarski przy
j~to. A teraz pytanie: jak by taki obraz przyj~to w kosciele? 
Kto 0 tym decyduje? Decyduje k onserwator swieckl i duchow
ny, ale ten rna raczej prawo veta. Pozytywnie decyduje zama
wiajqcy, proboszcz, fundator indywidualny, a najcz~sciej zbio
rowy, jakis komitet parafialny, czy komltet fundacji . 

Waznq przyczynq jest tei odwr6cen'e si~ malarstwa nowo
czesnego od technik monumentalnych i materialu, a zamkniE;cie 
si~ w pracowni przy sztaludze. Malarz konca 19 i pocz. 20 wie
ku nie zna mnych technik pr6cz salonowych, jak olej, akwa
rela, pastel. Pogardza rzemioslem w teorii, a w praktyce nie rna 
o nim po.i~cia. Z tym nastawienlem naturalnie sam s ; ~ dyskwa
lifikuje jako malarz koscielny. Zadna z tych technik salono
wych czy pracownianych n'e rna miejsca na murach kosciola. 
Nawet olejna jest bardzo n:e na miejscu i z powodu wyglildu 
swojego i z powodu zmiennosci w warunkach architektury. Czyz 
nie jest to znam; enne, ie pol'chromia Matejki wymaga odno~ 
wienia, a z polichromii Wyspianskiego u F ranciszkan6w n:e rna 
prawie sladu, choe to przeciez dop'ero lat dziesiqtki, gdy mamy 
nawet w Krakowie freski dochowane z 16 wieku! 

M6wi sie czasem 0 og61nym zaniku w naszych czasach reli
gijnosci jako przyczynie upadku sztuki religijnej. Nie wydaje 
mi si~, zeby stan religijnosci byl dzis 0 tyle gorszy niz na przy
klad w czasie Renesansu, w akresie najw'ekszego rozkwitu 
sztuki koscielnej . Jec;zcze gdy~y ' chodzHo 0 sztuk~ religijnq, t~ 
najgl~biej natchnionq, mistycznq, to mozna by rozw&zae takq 
przyczynr;:. M6w'my jednak 0 malarstwie koscielnym w o!!61
:liejszym zakresie, gdzie obraz niekoniecznie musi bye malo
wany na kl~czkach. Ale nie rna zaniku potrzeby i t() n :e jest 
przyczynq upadku sztuki. 

To opuszczenie pozycji w kosciele przez sztukr;:, trwajllt'e juz 
dose dlugo, przetworzylo bardzo niekorzystnie sytuacj~ zar6wno 
materialnie jak duchowo. Wezmy drobny przyklad materialny: 
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Malarstwo freskowe jest, jak wiadomo jedynq technikq, ktora 
w naszym klimacie wytrzymuje jakie trzy lub cztery wieki. Do 
prawdziwego fresku potrzebne jest wapno gaszone deszczowkq 
i zadolowane przynajmn:ej na lat pi~c. Jak wyglqda sytuacj a 
malarza, ktory niespodziewanie Taz w zyclu dostaje zamowie
nie na fresk? Oczywiscie wapna swojego nie ma, bo n:e upra
wia tego rodzaju malowania stale. Nie ma go w ogole nikt. 
W najJepszym razie moze znalezc u kogos przypadkowo na sta~ 
rej budowie resztki nie uzyte, ale wapno tam gaszone jest praw
dopodobnie wodq z rzeki, studni lub wodociqgu, a wi~c z sola
mi, ktore mu potem na murze krysztalkami na malowidle wy
kwitnq. Gdyby by! nastaw:ony w swoim zawodzie na malarstwo 
koscielne, to latwo moglby miec od lat w ogrodzie przyjaciela 
zapas odpowicdniego materialu. 3ytuacja duchowa sztuki musi 
bye rozpatrywana z Plmktu widzen ~ a dwoch grup odbiorcow. 
Jedni to ei, co przylgn~li do tandety, do tych slodko-ckliwych 
nastrojow, do tyeh postaci zyciowyeh niedol~gow w aureolach 
i do tyeh kiczow formy artystycznej. I ten czlowiek bedz:e bro
nil pozyeji tandety i jego droga do przyj~cia prawdziwej sztuki 
jest daleka. 

Druga grupa odbioreow, moze mniejsza, to ci, kt6rych tandeta 
odstr~cza czasem nie tylko od sztuki koscielnej, ale nawet od 
kosciola. Czlowiek wyrobiony kulturi'lnie i swiadomy swoich po
trzeb duchowych ehce, aby go artysta traktowal serio. Czlowiek 
ten nie znosi w sprawach powaznych naiwnosci, spospoLtowa~ 
nej cudownosci, "kalwaryjskiej poezii". Historyzm obrazu reli
gijnego juz ehyba n :gdy nie bedzie dla dzisiejszego widza atrak
eyjny. Prawda historyeznego kosbumu, ezy pejzazu jest raczej 
niemilym egzotyzmem.. Ale zYWq jest prawda religijna, ktora 
rna taki e samo zastosowanie praktyczne do dzis ' ejsze£!o :lye'a, 
jak przed dwoma tysiacami lat. I tei prawdy b~dzie :l4da! takze 
od sztuki w kosc:ele. Tymezasem slabnqca w swo:m czasie sztuka, 
a potem na jej m'ejseu tandeta zdolala powykr~eac nawet prawd~ 
religijnq. Wiele przesqd6w ikonografii zdola!o tym sposooem uzys
kac m:lczqea sankej~ tradyeji i nawet razqce b!~dy uchodzq ogoJnej 
kontroli. Taki przyk!ad: ~wi~tego J ozefa w Stajence maJuj'l 
zwykle jako siwego, po!-lysego stal'uszka. Tymczasem swi~ty Jozef 
by! zwyk!ym mal7.onkiem w sensie prawnym i przypuszczac na
lezy, ze w czasie Narodzenia Pana Jezusa mia! moze niewiele po
n ad dwadziescla lat. Jakaz to inna postac staje w naszyeh oczaeh 
wtedy, gdy widzimy mlodego cz!ow;eka na m;ejscu tego wyima.gi. 
nowanego staruszka! A jego obraz zn'ekszta!ci!a pruderia, wypa" 
ezyla nietylko jego wyglqd zewn~trzny, ale jego pozycj~ moralnq. 
Matk~ Boskq pod krzyzem, alba przy Wniebowzi~ciu maluje si~ 
ez~sto w panienkowatym wyglqdzie, tymczasem pod Krzyzem 
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mogla miec przypuszczalnie czterdziescidz iewi~c lat, a w dwanascie 
lat pozniej , przy Wniebowz' ~ciu szesdz:esiqtjeden, co oznacza u lu
dow poludnia napewno w:ek starczy. Maluje si~ Zmartwychwstanie 
Panskie juz tak tradycyjnie z tymi oslepionymi blaskiem wartow
nikaml, odwalonym przez Amoia kamieniem, aby Chrystus mogl 
wyjsc z grobu. Tymczasem zadnych swiadkow samego Zmartwych
wstania nie bylo. Kam'en odwalony zosta! dopiero po Zmarwych
wstaniu, kiedy wejse mia!y do grobu n iewiasty. Przez pozornie 
drobny szczeg6! h:storyczny n :escisle przedstawiony zatraca si ~ 
podkreslenie, ze Chrystus powstat mOCq w!asnq. Znalezienie w 
sWiqtyni tez cze:sto bywa przedstawione niepoprawnie. Widzimy 
nawet u Wita Stwosza Jezusa jako dziecin~ posrod zdziwionych 
me:drcow. Jezus mia! wtedy 12t d'Nanascie, byl to wiek u Zydow 
jakby pasowania na mlodz:enca. Inna jest wtedy Jego rola, a inna 
jako jakiegos n aiwnie cudownego dzieciqtka, 

N:e mozna powiedziee, aby mimo tej depresji nie bylo w sztuce, 
takze i polsk:ej , os:qni~c. Witraze Wyspianskiego nalezy uwazac 
za wybitny etap wogole w historii witraznictwa, za przeprowadze
nie pewnej nowej zasady w budowie witrazu. 

Z przyczyn, k t6re spowodowaly upad<=k m alarstwa koscielnego. 
dzis wiele sie: zmien'!o. W og61nym prqdz'e sztuki malarskiej wi
dzi siEl wyrazny powrot do tematyki. Mozg i serce zostaje nareszcie 
znowu wlqczone do aparatu sztuki, oprocz oka. Jest r6wniez p e:d 
do roznych technik monumentalny::h i do uczciwego rzemiosla arty
stycznego. Juz akademik nle wstydzi siEl lakierowac szyldu. 
Zato jego obraz bEldzie m lal napewno lepszy grunt i roz
tarte farby . Jeszcze tu i owdzie z Parnasu parysk ic!1 poglqd6w 
niektorzy "modernisci" w w ieku od 1at 50 do 60 z pogardq na rze
m'oslo patrzq, ale oni juz dlugo nie pozyjq. Religia dla w;elu jest 
dz's spra Wq wielkq, napewno n ie mn:ej n iz byla w sredniowieczu. 
Zb'orowosc potrzebuje i lubi obrzedy, przy ktorych sztuka jest 
nieodzownq. Sq wi~c dane, aby sztuka nanowo rozkwitla. Nawet 
osoba artysty nie jest w tak spolecznej sztuce jak kosclelna w roli 
centralnej. Do zwakzania SCj tylko hamulce: uprzywilejowana po
zycja tandety i zly smak zb:orowego kl' enta, ktory n ie pozwala 
na postawienie artyscie okreslonego wielkiego zadania. A bez tego 
zadania sztuka w zamkniEltej pracowni nie powstanie. 

ZOFIA TRZCINSKA-KAMINSKA 
PRZYCZYNY UPADKU SZTUKI RELIGIJNEJ 

Najwazniejszym warunkiem powstRnia dziela sztuki religijnej 
jest rozwoj ~,ycia wewm;trznego artysty, stop' en przeniknie:cia 
wiarq i milosciq boiq jego duszy, jego zycia swiadomego i pod
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swiadomego. 7.yc!e nadprzyrodzone bowiem jest tym czynnikiem 
istotnym, tworczym, dominujqcym, pobudzajqcym artyst~ reli
gijnego do wykonania pracy w zakresie sztuki. 

Wielki prqd human:zmu, ktory zlaicyzowal uczonych i arty
stow, zadal sztuce religijnej zasadruczy c:os. W najdawniejszej 
tradycji europejskiej az do okresu. humanizmu dominowal 
w sztuce kult Boga; poi.niej, zaczqwszy od epoki Odrodzenia, 
kuIt Boga zastqpJ w sztuce kult pi~kna, wreszcie obecnie pa
nuje w swiecie artystow kult s iebie samego. 

Artysta dzisiejszy stal sit: krancowyrn egocentrykiem i poprzez 
prace swoje dqzy przede wszystklm do zwrocen:a uwagi na sie~ 
bie, przewaznie drogq deformacji, a zresztq za wszelkq cen~, 
przede wszystkim jednak za cen~ pi~kna w swym dziele. Kazdy 
artysta promieniuje na otoczenie popJ'zez swoje dzielo sztuki ta
kim zyciem, jakie przenika jego dusz~ az do gl~bi podswiado. 
mosci. Glosi on to, co umilowal: przyrod~ lub sport, rycerskosc, 
narod, obyczajowosc, albo wreszcie boze tajemnice. Ale biada, 
jeSli artysta zyje wylqcznie sobq i swoim amb:cjom sluzy. Biada 
szczegoln:e dzielu sztuki religijnej, ktore wychodzi z l'~ki arty
sty 0 ubogim lub zadnym zyciu wewn~trznym. Wprawdzie prze
rost ambicji artysty szkodzi kazdemu dzieJu, ale w szczegolno
sci dzielu sztuki religijnej, ktore rozbija calkowicie. Nade wszy
stko nalezy zdac sobie spraw~ ze smatnego objawu stalego wy
niszczania powolan artystycznych w kierunku sztuki religijnej. 
Glownq przyczynq tego byl zaW3ze brak szkoly sztuki sakral
nej. Poniewaz nie bylo w Polsce nigdy tak:ej szkoly, wi~c wszyst
kich mlodych adeptow SZtUkl, niezaleznie od wykazywanych za
interesowan, cz~stokroc mlodziez 0 duszy swiezej i spragnionej ' 
zycia wewn~trznego, k:erowano do laickich szkol sztuki 
uczelni panstwowych lub miejskich. Atmosfera tych szkol nie 
dawala nigdy, a tym bardziej dzis nie moze . dac warunkow po
trzebnych dla rozwoju relig:jnego artysty. Istniejqce szkoly 
sztuki dzialajq rozkladowo na mlodego artyst~, ktory z istoty 
swoich uzdolnien i zamilowan powolanym jest do pracy w dzie
dzin: e sztuki koscielnej. , 

Rownie destrukcyjnie dzialaly by zapewne kursy filozofii ma
terialistycznej na mlodziez ·0 powolanlu kaplanskim lub zakon
nym. To tez niewielu tylko artystow plastyl\ow zdolalo urato
wac swe powolania w zakresie sztuki religijnej, odszukujqc je 
najcz~sciej bardzo pozno, po zmarnowaniu najlepszych lat twor
czych wsrod rozdrozy swiatopoglqdu mate'rialistycznego. Dla. 
tego za najistotniejszq przyczyn~ upadku sztuki religijnej uwa
zam brak szkoJy sztuki sakralnej, ktoraby lqczyla w sobie po
stulat ksztalcen!a zawodowego artysty z postulatem rownorz~
dnym rozwoju religijnego. tego artysty. 
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2. CZY WE WSPOtCZESNEJ SZTUCE RELIGIJNEJ ]STNIEJA 
WARTOSCIOWE TENDENCJE I OSIAGNn~CIA? 

Wydaje mi siE:, ze tak , - szczeg6lnie wysilki z lat przedwo
jennych od roku 1930 do 1939 daly spory pIon. Jest to jakby 
pr6ba ozywienia duchem miluscl chrzescijanskiej ascetycznego 
ub6stwa wsp61czesnej formy. Bo forma plastyczna ostatnich trzy
dziestu pi~ciu , lat w r6znych swych sposobach grawituje oko1o 
postulatu ascezy, - krancowej surowosci - ub6stwa. Nie jest 
to jednak 6w duch ub6stwa i ascezy katolickiej, radosnej, kto" 
rej najpe1niejszy wyraz dal sw. F ranciszek z Asyzu. Ducn SwiE:
tego zyje wciqz z jasnym usmiechem w pokornej, utrudzonej 
postaci. Wzamian asceza sztnki wsp6lczesnej jest twarda, smu
tna, ponura, wynios1a w poczuciu swej n~ezwyklosci, ktorq moze 
nas interesowac, zaciekawiac, ale nas nie pociqga, nie budzi 
uczuc serdecznych. Szczeg6Jnie We Francj i, Maurice Denis i jego 
szko1a dali powazny dorobek w sztuce sakralnej, po1qczony z dq
zeniem osobistym tych artyst6w do praktyki zycia religijnego. 

U nas niemal kazdy artysta dawal jakis wyraz swej relgij
nej duszy; chac trudno by to bylo uj qC w zesp61, orai rzadko 
przejawialo siE: przezycie religijne w sztuce, zwiqzane z konse
k wentnym zyciem relig:jnym artysty. To tez mozna by wyliczyc 
wiele przejaw6w sztuki rellgijnej, bardzo malo zas powstalo 
objekt6w sztuki sakralnej wynikajqcej -z planowej tw6rczosci 
i pelnego katollckiego przezycia. 

3. TRUDNOSCI I l\'IO:2:LIWOSCI ODNOWIENIA SZTUKI 
RELIGIJNEJ 

Droga do odrodzenia sztuki sakralnej nie jest u nas latwa. 
Przede wszystkim dlatego, ze w tej dziedzinie nie rna u nas 
tradycji szkolen:a, ani osrodk6w kultury sakralnej; a dzie1a 
sztuki religijnej powstawa1y wiekami samorodnie z rodzimej 
gleby i wystarczaly spoleczenstwu ozywionemu duchem praw" 
dz~wej wiary. 

Dzis jednak problem sztuki sakralnej jest odmienny. Ma ona 
bowiem obecnie zadania 0 wiE:kszej rozpiE:tosci w kierunku apo
s tolsk:m, szczeg6lnie wobec rzesz inteligent6w, cZE:stokroc r6w
nie oboj~tnych religijnie, jak szczerze wrazliwych n~ piE:kno. 
Nalezaloby tedy stworzyc osrodek artystycznej kultury, gdzieby 
praca ksztalcenia zawodowego byla prowadzona przy r6wno
czesnym planowym wysilku nad rozwojem wewnE:trznego zycia 
uczni6w. W tej dziedzinie nalezaloby oprzec si~ na doswiadcze
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niu Zachodu, gdz:e problem odrodzenia sztuki sakralnej stal si~ 
aktualnym od kilkudziesi~ciu lat, a praca rozumna i programo
wa wydala pIon obfity. Najwlasciwszym osrodkiem dla takich 
szk61 okazaly s: ~ kIasztory, gdzie praca opiera si~ mniej moze 
na inicjatywie jednostki ile na zgranym wysHku zespolu. Naw 
przyklad szkoly: w BOYLon (Nadrenio) i Maretsu w Belgii, Mar.'a 
Laach w Westfalii (klasztory Benedyktyn.skie), oraz Akademia 
Fra Angelico w Rzymie, i inne. 

W takim zespole naturalny przerost ambicji artysty niwelo
w any jest nie tylko przez pogl~bian.e wewn~trznego zycia ucz
n :ow, ale i przez OWq zespolowose wysHku, dajqcego w rezul
tacie n :er6wnie wi~kszq sprawnose w wyprodukowaniu przed
miot6w kultu. . 

W sztuce sakralnej bowiem sprawnose rzemieslnicza winna bye 
u podstawy zespo!owej pracy. Bo n :e chodzi tu tylko 0 rozwija
nie w n :eskonczonose oderwanej pomyslowosci artyst6w, ale 0 rew 
alne pi~kno we wszystkim, cu sluzy kosciolowi a tym samym 
chwale bozej. Naprzyklad w witraiu, emalii, snycerstw<e, haf
cie, malarstwie sciennym, modelowaniu, wszelkim sprze,tarstwie, 
architekturze wn~trz itd. Wszystko to moze powstawac wylqcz
nie w zgranej wsp61pracy rzemiesln ika z artystq, lub jak by
walo w czasach pelnego rozkwitu sztuki, przez tw6rczose rze
m:eslnika-artysty i artysty-rzemiesln ka. Obok wysilku stworze
nia szkoly sztuki sakralnej w srodowisku zakonnym, nalezy dq
zye do zgrupowania zespolu artyst6w, zdolnych do harmonij
nej wsp61pracy, kt6ra zapoczqtkowalaby tym samym samorodnq 
wytw6rczose w dziedznie potrzeb kultu katoEckiego. Zesp61 
taki przy pewnym zgraniu, majqc odpowiednie kierownictwo 
i zrozum:enie potrzeb aktualnych w Polsce, oraz pracuj qc nad 
pi~knem sakralnym w duchu spukojnej ewolll(;:ji, m:alby zna
czenie zasadnicze w sprawie rozwoju i pogl~bienia naszej ro
dzimej kultury katolickiej. 

4. SZTUKA REUGIJNA A WSPOtCZESNE POTRZEBY 
DUCHOWE 

Przede wszystkim przyjm:jmy to jako pewnik, ze sztuka sa~ 
kralna moze istniee tylko w formie sztuki europejskiej, kt6rq 
poslugiwano si~ w kulcie Boga od tysi~cy lat. Tylko i tylko 
j~zyk pelnych form plastycznych, uswi~cony wielowiekawq sluz
b q bozq, w polqczeniu ze szczerym przezyciem relig:jnym, moze 
wywolae oddzwi~k w sercach. Dlatego n:e jest dopuszczalnym, 
aby do wn~trz koscio16w i dla wyobrazania swi~tych postaci, 
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mozna bylo poslugiwae sit: modnq obecnie deformacjq.*) Jest 
ona bowiem sztukq wylqcznie intelektualnq, spekulatywnq, bez
intuicyjnq, a takiej tylko sztuki nauczajq niestety we wszyst
kich szkolach artystycznych. To tei jezeli n :e powstalby osro
dek ksztalcenia artystow sakralnych, to wRrotce nie znajdzie 
sit: sil odpowiednich dla sprostania najpodstawowszym wymo
gom wn~trza kosc:elnego, A przeciez sprawa kultu religijnego 
w Polsce jest dzis juz nie tylko potrzebq elity spolecznej, ale 
aktualnq komecznosciq, kwestiq palqcq!! W okresie groznej jak 
nigdy walki m.i~dzy sw:atopoglqdem chrzescijailskim i materia
listycznym, piElkno winno bye zn,Jwu wprz~zone w sluzb~ bozq, 
jako wyraz tego, co jest n iewypowipdziane: wymowq cich q, n:e~ 
ustannq, j~zykiem donosnym, chae bezdzwi~cznym, promienio
waniem rozjasniajqcym i rozgrzewajqcym, choeby ustaly, choe
by zanikly dlon:e, ktore uformowaly OWq zYWq mow~. Dzis tez 
rna sztuka. sakralna szczegolniejszq rol~ do spelnienia. Postawa 
jej winna bye apostolska i bojowa, a zeby bye takq, winna by 
osiqgnqe wysoki poz:om pi~kna: pociqgajqcego, przenikajqcego 
wyrazem czci bozej - wyrazem wiary, ufnosci i umilowania 
prawdy. 

ezy jest to osiqgalne? Owszem, to 'jest osiqgalne. I to jest moz
liwe do zrealizowania, szczego!nie i wlasne w Polsce. W Pol
sce, ktora posiada takq obfitose uzdoln ieil plastycznych w polq
czeniu z duchowosc:q naturalnie religijnq, wrazliwq, uczuciowq 
i chlonnq. To tez ow cud przeksztalcenia swiqtyil pailskich na 
wnEltrza promienne majestatycznym pi~knem sztuki sakralnej, 
to sprawa dobrze, roztropnle zorgan'zowanej szkoly, szkoly rze
miosl i sztuki sakralnej. Aby zakoriczye mojq wypowiedz, mu
sz~ raz jeszcze podkreslie z gl~bokim przeswiadczeniem, ze 
szkola sztukL sakralnej w Polsce winna powstae, jako szkola 
ksztalcqca nie tylko bieglych rzem;eslnik6w i tworczych arty
stow, ktorzyby nie siUi s ; ~ na niezwyklose, osiq!!n iEltq dro,gq ta
kiej, czy innej deform8cji, - lecz artyst6w, zdolnyc;h wyrzec 
si~ tego przerostu indywidual'zmu dla chwaly bozej, Bo wtedy 
i tylko wted~', gdy artysta pogrqzy sit: w pokornej modlitwie 
zdola on dzielem swoi m glm;' c pi~kno, wielkose i milosierdzle 
boze, To tez szkola sztuki sakralnej w inna bye przede wszyst
kim szkolq rzemieslnikow swi~tych i sw'~tych artystow. 

Zofia Trzcinska-Kamiilska 

*) Naleialoby sill porozum:ec co do oznaczen'a slowa "deformacja". 
W pewnym stopn:u de~orma('j1l jest kaida sztuka, ale istn 'eje prze
pasc milldzy pojeciem deformilcji intuicyjnei. - rodz,!cei sill z pod
sW'adomosc: artysty (np, u Giotta, lIbo swi'!tkarzy ludowychl. a de
formacj,! czysto spekuIatywn,!. pochodz,!c1l ze sfery wyobrazn:. n:e 
p rzezylej sercem, chlodnej, bezintuicyjnej, wreszcie powodowanej na
kazem mod,' 
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1) Przyczyny upadku szlJoki religijnej? Aby mowic 0 nich. trzeba 
(bod.aj w najgrubszych za ry!'ach) z,dae s·obie Slpraw~ 'lJe s·to5unku do 
reiigii - i d·. ' 8ztuki - spoleczenstwa tych czasow, kiedy :najpi~k
niej kWIUa sztuka religijna. Mysle; 0 sredniowieczu. 

Religia cgarniala wtedy calose zycia; spory "swiatopoglqdowe" 
nie byly sporami religii z czyms poza nii} - a odbywaly sie; we
wnqtrz niej W)'obrazie 50bie bytowank poza tym w8zechobecnym 
iywiolem byloby dla owczesnego czlowieka czyms takim - jak 
pomysl ryby, by zami£.szkae na drzewie. I druga ~;prawa: trz€ba 
byJ.o opowiadac ludziom 0 faktach, ktore ich religii daly poczqtek; 
o swi~tych. 0 Dogu, ktory stal 5i~ czlowieki'~m. Opowiadali kazno
dzkje i nauc.z~Tciele; uczestlJ,icy officiow, pasji czy m;5teriow; a ma
ze na pierw6zym miej5cu - opowiadali artysci. PaIlli~tamy oczywi
scie, ie artysta byl to podowczas zwykly 50bie re;kodzielnik, ktory 
pracowal w zgodzie z rytmem 6wojej epoki: wszyscy wlasciwie byli 
re;kodzielnikami - rycerz, rqbiqcy w pocie czola helmy wrogow, 
mnich, cienkimi pendzelkami rozswietlajqcy inicjal, szewc, tkacz, 
rzezbiarz, malarz ezy 5nycerz. Szewc robil malilrzowi buty, jak 
umial najlepiej, a mal-arz zdobil sciany kosciola, zeby (;i~ szewcowi 
pcxlobalo i zeby mogl 5i~ poboznie skupie i pomodlie. Nawet - jesli 
malarz dZlwJ')ie cos namalowal (..dzielo odkrywcze formall~je") 
to przeciez ,szewc mogl poznae, ktory je5t sw. Florian, a ktory Se
bastian; ':l ze obaj 5q naprawd~ swi~ci, nie ulegalo 'wqtpliwosci dla 
nik0go. Nie bylo pola dla "hermetycznosci", "izolacji" i tym podo
bnych konfliktow. Jakie wyglqda stosunek do rEligii - i do 5ztuki 
- spoleczeIl13tw wspolcze.snych? Pomin~ tu spraw~ moze JJ .ajwaz
niejlSZq, lbyt jednak rozleglq - i zresztq ogolnie ' znanq: 6praw~ 
odejscia zycia jedn06tkowego i zycia spole·cznego od .,religii inte
graJn.€j " , kt6re dokonalo 5i~ w ciqgu ostatnich pi~ciu wiek Ow. 

Podk resle; problem bardziej sz·czegolowy: chyba nie b~dzie blt:dem 
slwierdZE:'r.ie, ze ludzi interesujqcych si~ 5prawami religijnymi bar
dziej powszerhnie zajmujq dzis zagadnienia - powiedzmy - filo
zoficzne, nii: zagadnienia - mowq1c trywialnie - anegdotyczne. Ze
rwal 5i~ org'ankzny zwiqzek: swiatopoglqd-religia. Aby go odn-owie, 
uci ekamy s i~ cz~sto do spekulacji teoretycznych, ktore IDie potrze
bujq ilustracji artystycznej. · l..aknq jeszcze an€gdoty plastycznej lu
dzie prosci, ale niema mi~dzy nimi wybitnych tworcow. Skonczyla 
si~ bowiem iIustratorska roIa rzeiby i maIarstwa. 

,\Vczesnej jeszcze -- od cz.asow Odrodzenia (wtedy to zawaiylo 
pierwszy TilZ n,,- EUl(ipie zloto amerykanskie) - artysta poszedl 
w sluzb~ kl<J1> panujqcych, ktorym bardziej chodzilo 0 u5wietnienle 
i lltrwalenie ich doczesnych splendorow, nii 0 danie wyrazu wie
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rzeniom spoiecznosei, jak to uezynily w sredniowieezu bezimie nne 
rzE'sze r~kodziE'lnik6w. Artysta staje si~ Cooraz bardziej jednostki\, 
tW0rZqeq dlit jednostek. R6inieujq si~ coraz bardziej kr~gi kultury. 
Chwila szezytowyeh triumf6w indywidualizmu zbieg.a si~ z wyna
lazkiem fatografii. Dla artysty konezy si~ rola kronikarza i po-rtre
ci5~y . POZ'Q,SLil.je ueieezka W niedos.i~i;n:e - dIa soezewki aparatu .
dziedziny spekuIaeji formalnyeh, kt6re moina upraWlac, p6ki nieli
ezne grona smakos.z6w rna jeszeze pieniqdze - i kupuje. Wreszcie 
jednak - k0neZq si~ pieniqdze smakosz6w. Po'Zatem - jesli wog6le 
interesowali si~ oni religiq, to w kaidym razie nie jej refleksem we 
wsp6lczesnej im s.ztuee. 

C6i wiEle dalej'? 

2) Podobm:o bardzo pi~kny jest "Chrystus" Rouaulta. Widzialem 
tei w pe IVnej kl akowskiej praeowni "Ukrzyiowanie', kt6re zrobilo 
na mnie gl~bok:e wraienie. Ale wobee zalewu liehoty, mianujqcej 
sit: "sztukq religijni\", Sq to krople wina w kadJzi st~ehlej wody. 

3) I w dodatku - jakiz pwboszcz zgodzilby si~ na owo "Ukrzy
iowa'Hie" w przybytku, powierzonym jego pieezy? I jakii parafia
nin ,r.a jego widok nie wybicglby z kosciola w swiqtobliwym PQplo
ehu? Ni~ zn.aczy to weale, ze "mam gust" do tego obrazu, a inni 
pacafianie "nie majq gustu". Nie: po prostu - od dawna ipteresuj~ 
6i~ maIars~wem i tkwi~ w tym samym kr~gu problemaw artystycz
nych, ktare stawia sobie autor "Ukrzyiow,ania"; dziwilbym si~, gdy
hy widok jego dziela IPrzyj~li odra-zu ze spokojem ludzie, kt6rzy nie 
mieli ezast! - am okazji - ·oswoic si~ z jego genealogiq formalmq . 
il.1imo to jednak wieIu z niGh przekoJialoby s i~ znacznie pr~dzej do 
"Ukrzyiowania' , nii do analogiczm.ej formalnie martwej natury. Po
stamm si~ wyllumaezyc, dIaezego. 

To, eo mnie przej!:)lo w "Ukrzyiowamju", to element, ktary nie 
miesei si~ w kategoriaeh formalnyeh, ehodai za ieh posrednletwem 
sie; objawia Chodzi mi 0 wzrusz·enie i pokorE; artysty wobec przed
miotu - udzielajqee si~ widzowi poprzez skromnq pros totE; srod
k 6w, kt6ra w tym wypadku stall'owi 0 sile wyrazu dziela. Wydaje 
mi si~, ie tu duehodzimy do sedna problemu. M6wi siE; bowiem, ie 
aby artysta .. - tworzqc swobodnie (ama et fae quod vis) - magI 
jednak trafic de ' og61u odbiore6w, pot rzebna jest "jedn'olita kultu
ra" NiewqLpliwie. Rozpisalem siE; powyiej 0 sredniowieczu, by pod
kreslic, jak jednolitosc proees6w wytwarezyeh (r~k{)dzielnietwo) 
j przekomim (religia) ulatwiala wzaj Emne zrozumienie tw6rey i od
bio.rey. Dz;~, kiedy artysta jest ostatl1im bodaj, z'agubionym wsr6d 
mechanizm6w, l' E;kodzieln ikiem, w przeeiwstawieniu do wyrobnika, 
reprezentu jqcego typ produkej.i nietw6rezej, kiedy atomizacja po
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glllct6w (i braku pogllld6w) 06iqgnE:la Z1dwrotny stopieIi - pom06t 
mie:dzy tw6rc<t i odbiorcq rzuca albo wsp6lnota zaim ~teresowan for
malnych, dlbo - i to jesL wainiejsze dla zagadnien tej ankiety 
w.,p6lna posLawa wob£c fakLbw i wartosci pozaplastycznych, a po
przez pldstyk~ wyraionych: . . 

Dlatego sqdzE:, ie byle znalazl si~ d obry malarz, k t6ry jest cz10
wiekiem reJigijaym: i byle znalazl siE: odwainy probo.slcZ - jest 
w kosciele miejsce <ll a dobrego, nowoczesnego obrazu reJig ljll1 ego. 
M irno to, powl6rzE: zastrzeienie. raz ju i wypowiedziane: czlowiek 
wsp61czesny mniej nii dawniej potrzebuje il ustracji plasLycznej 
swego iyci rl religijnego. 

4) Nie znaczy to jednak, by nie potrzebowa1 pla5tycz~ego tIa i 
plasl,ycznego "'yrazu tego iycia. Wiemy, jak kojqcO dziala pi E:kno 
sLarych kOliciolow, do kt6rych chronimy siE: przed chaotycznq brzy
dotq rniasta. 

Ale jest Lnna, wainiejsza sprawa. W zwiqzku z dijieniem do po
glE:b ienia sw;adomosci religijnej. rosnie dzis zrozum ienie dla litur
gil. Liturg:a - jak wiadomo - jesL formq z e wn~Lrznq kultu. PrzeZ 
zrozumie:lie jej symboliki i jej ha rmonii Wlnikamy glE:biej w trese, 
kt6rq La forma wyraia. Ot6i do form zewn~tr,znych kultu nalezy tei 
caly aparat koscielny, p0CZqWSZY od architektury, skonczywszy na 
sza ' ach, naczyniach, przyborach. Niestety - brzydota swiE:ci dzis 
tutaj triumf ; brzydota seryjnej, bezmyslnej fabrykacj i, obciqionej 
- nie tracycyjnq symbolikq 1Jnaczen, a le tradycjonalnq szpeto ~q 
pseudostylow Na tYIT. odcinku otwiera siE: dla artysty rozlegle pole 
dzialania; pole do kOjarZln wsp6lczesnego st CJ600 wania materialu, 
wsp6lczesnego wyczucia formy - z niezmiennq tresciq duchow'l' 
przekazywanq przez kosci61. Oltarz, kt6ry b~dz ie prawdziwym sto
'em ofiarnym. zbudowanym przez dzisiejszego cz!.owieka - w iecz
nemu Bogu, eto dzielo sztuki religijlD ej, godne wielkiego artysty. 
Malarstw1 j rleiba, zwiqzane z takq "liturgicznq" calosciq forma.l.
nie i - ie !.ak powiem - uczuciowo, powinny w.sp61brzmiee w niej, 
jak w harmonijnym akordzie: 

Lecz to z granitu bry1q tenby zrobil, 

A inny '1. tE:czy kolorem na kianie, 

A inDY drzewa by tak usposobil 

Zeby siE: dlonmi splotly w rusztowanie, 

A jeszcz O) :nllY glosu by kolumn~ 

Rzucajqc w psalmy akord6w rozumne 

Porozpowijal, jak rzecz zmartwy( .lwstalil 

Co siE: zachwyca w niebo. Szlaby dusz.a 

Tam, tam, d pl6tno nad61by spadalo 

Jako jesieDJll.Y lise, gdy dojrzy grusza. 
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MARIA WINOWSKA 

Przyczyny upadku sztuki religijnej Sq wprost proporcjonalne 
do przyczyn upadku religji wogole. I to nie tylko sztuki religijnej, 
ale sztuki jako takiej. 
Mi~dzy religiq i sztukq istnieje tajemne i IgI~bokie po"winowac

two. Empirycznym na to dowodem jest fakt, ze epoki przenikni~te 
zarliwym duchem religijnym Sq zarazem epokami wspanialych 
osiqgni~e artystycznych. A mam tu na mysli nietylko chrzescijan~ 
stwo. Historia Hellady az nadto swiadczy, ze religia i sztuka idq 
w parze i ie zanik jednej pociqga za sobq rozklad drugiej. Wyka
zae te zaleznosci na przekroju stuleci byloby wspanialym tematem 
dla historyka kultury. Dziedzina to jak dotqd lezqca odlogiem... . 

•Empiryka potwierdza konkluzje spekulacji. I tu Grecy byli nie
zrownanymi karczownikami. Ktos slusznie zauwazyl, ze tak jak 
Izrael byl naroqem wybranym Prawdy, podobnie Hellada torowa
la Pi~knu sciezki dostojne i nieprzescignione. PamjEltajmy, ze dla 
Greka piElkno i dobro Sq nierozlqczne. Spiql je niby klamrq wspol
n em slowem "kalokagathia". I jemu chrzescijanstwo przynio.slo 
Dopelnienie (jakzez przedziwnie zrozumial to nasz Norwid!). 
Sw. Augustyn wyrazil te cudne zr~kowiny greckiego geniuszu 
i dobrej nqwiny slowem niezrownanem: Pi~kno to "splendor veri", 
odblask prawdy. Nie rozlq(;za siEl bezkarriie tego, co Bog polqczyl! 
Zmierzch prawdy w nas pociqga nieuchronnie atrofiEl artystyczne
go zmyslu. 

Wspolczesny kryzys PiElkna tlumaczy siEl nietylko atrofiq religij 
nego zmyslu. Toz czlowiek jako taki jest zagroiony, stanowi pole 
walk tragicznych, staje pod znakiem zapytania. 

Ratownictwo sztuki musi is<': w parze z ratownictwem czlowieka, 
z rehabilitacjq czlowieka, z pelnq eksploatacjq wartosci, tkwiqcych 
w czlowieku, jednym slowem z odrodzeniem chrzescijanskiego hu
manlzmu. Nawet laska bez natury obejsc siEl nie moze, coz dopiero 
sztuka! Nietylko Prawda, rowniez PiElkno potrzebuje, by jasniec, 
promieniowac i rose, zdrm,vego, normalnego podloza. Ktore osiqgnqc 
znacznie trudniej od podniet sztucznych! Artysta dziewi~tnastego 
wieku przezywal na planie sztuki dramat czlowieka, ktorego wy
bujaly indywidualizm rozkladal zywcem. SwiEltosc natchnienia za
cZql sprowadzae do dreszczow naskorka. Sam zdeprawowany, de
prawowal swych sluchaczy czy widzow (nie mam tu na mysli de
prawacji moralnej, lecz deprawacj~ estetycznq). Trzeba raz skon
czye z tq cichcem kolportowanq i n iekontrolowanq opini q, ze ar~ 
tyscie "wszystko wolno", dlatego sztuka ni~ porllE'ga kryteriom 
moralnym. J esli sztuka jest krolbw q suwerennq, podlegaj qCq tylko 
Bogu Pi~kna, nie znaczy to wszakze, ze wszystko jej wolno, gdyz 
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Bog Pi~kna jest zarazem Bogiem Dobra Bogiem Prawdy:
Kalokagathia... 

W:elkia sztuka . jest zawsze religijna i odrodzenie sztuki jako 
takiej jest ipso facto odrodzeniem sztuki religijnej. Czy istniej'l 
dzis symptomy teg.o odrodzenia? I tak, i nil'. Stoimy na zakr~c:e 
dziejow. Czlowiek szuka nowych drog, przewaznie poomacku. Nie 
wszystko jest w jego aspiracjach i t~sknotach bluznierczym pro
meteizmem. Istnieje rowniez prometeizm chrzescijauski. Najgl~

bsze nasze asp;racje i t~sknoty nOSZq w sobie tajemny zadatek wy
pelnien: z Boga Sq. Wina tragiczna zaczyna si~ tam, gdzie wvro
dniejq lub si~ wykoleja jq. Glupi Adamie, pocoz chciales brae prze
mocq, co dobry Gospodarz i tak tobie przeznaczyl? Chcia!es bye 
Bogiem przeciw Bogu, gdy Bog i tak zapragnql Ci~ przebostwie. 
"Bog stal si~ czlowiekiem, by czlowiek stal si~ Bogiem", powie 
kiedys swif;ty Augustyn. Krolewskim gestem Bog dal Prometeu
szowi 0 wiele wi~cej niz to, 'co mu si~ snito. Humanizm chrzesci
janski idqcych czasow winien ochrzcie Prometeusza. Winien zro
zqm:ee i przyswo;e wszystkie prawe aspiracje czlowiel~a wspol
czesnego. Coi: za pole dla chrzescijanskiego artysty. pole dz'ewi
czl'! VI tern, co jest, i co si~ rodzi, nil' wszystko jest zle. Takze ar. 
tysta moze powiedziee za swi~tym Pawlem "diligenfbus Deum 
omnia cooperantur in bonum". Na mily Bog, nie dqsajmy si~ na na
SZq epok~! I Bog jest Artysti} i choe wciqz psujemy Mu zamysly, 
jednak wkoncu postawi na swojem. Ale na to, by nie zablqdz:e 
w dzikim ost~pie, jakzez pewnej potrzeba busoli! Chrzescijanski 
artysta winien bye dzis chrzescijan:nem do kwadratu. Mil'e w so
bie tyle zycla Bozego i oczy tak przejrzyste, zeby miee prawo 
i moc dotykae wszystkiego, co si~ rodzi, choeby poto, zeby .ie egzor
cyzowae. Wypady l'ksploracyjne tylko wtedy nie Sq ryzykiem, 
gdy rna si~ jako punkt wypadowy bezpiecznq redut~. Tq redutq 
niezdobytq wsrod walqcych si~ i rodzqcych form jest Koscio!. 
Hymn sztuki jutrzejszej b~dz:e nie tylko hymnem kosmicznym, 
ale rowniez hyrnnem Wspolnoty. ,Sni si ~ nowernu Prometeuszowi 
sen uniwersalnego Pojednania. Najsilniejszym motorl'm propagan
dy mitow totalnych jest obietnica jednosci. I znow n'(' h;sknota 
si~ myli, ale srodki, ktore chcq jq zaspoko:e. N:e wizj" jednosci 
jest m item, ale jej karykatura. Tylko Kosciol posiada sekret jed
nosci: Chrystusa, ktory zechcial nam bye wspolczynnikiem jed
nosci:r realnym i dotykalnym. Czyz Eucharystja nie jest poto. by 
ujednae? "Res huius Sacrameriti est unitas", powiada sw:r, ty To. 
masz. l.aska, ktora Chrystusa nam wyjednala, scala nas w sobie, 
z braemi, ze wszechswiatem i z Bogiem, Wizja kosmicznej jednosci, 
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kt6ra juz sit'; swit';temu Pawlowi marzyla, moze stae si~ dla wspol
czesnej sztuki religijnej niewyczerpanym zr6dlem natchnienia. 
Ale nato, zeby spiewae jednose, trzeba niq najpierw zye. Ale, n a 
to, by scalae, trzeba bye wpierw scruonym w sobie. Artysta 19 wie
ku byl trag:cznie rozdarty wewn~trznie 'i dlatego moze jego Ikqt 
widzenia byl taki wqzki. Mial ramiona za kr6tkie, by ogarnqe nie
mi wszechswiat i serce za male, by bilo t~tnem uniwersalnym. 
Podzielony w sob;e, jakzez mial lqczye? A jesli nawet pr6bowal 
l'lczye - wspomnijmy unanimist6w, - czynil to mechanicznie, 
nie zas organicznie. J ednose organiczna nie realizuje si~ kosztem 
cz~sci. Wsp6lnota uniwersalna nie moze bye grobem jednostki. 
Rolq artysty jest wykazae, nie dowodami uczonych, ale abecadlem 
pi~kna, ze pelnia osObOWOScl nie jest przeszkodq, ale warunkiem 
zywej, organicznej sp6lnoty. Prawdziwy artysta jest apostolem 
przez sam fakt, ze jest. Nie w zwadach z Bogiem tworz'l si~ arcy
dziela! Kto wie, moze brak powolan artystycznych tlumaczy si~ dzis 
przedewszystkiem tym, ze wielu nie stae na ryzyko, zeby ise pod pr'ld 
i w swiecie standartow i strychulcow jednak Bye: nie pionkiem, 
a swiadomym, tworczym aktorem? S'l znaki na niebie i na z:emi, 
ze idziemy ku wspanialemu odrodzeniu sztuki religijnej. Rzecz 
w tem, zeby czerpala jaknajpelniej i jak najgl~b:ej z wiekuistych 
zr6del 'pi~kna, zeby religia nie byla jej tylko kopalni'l temat6w 
(jak do n iedawna i jeszcze dzis dla wielu), ale sil 'l, ale zyciem. 
Brzoza rozdygotana na wichrze .moze przenlese na plotno wi~ksze 
ladunki religijnego natchnienia niz swi~ta Rodzina malowana 
na akord. Nakoniec dwie uwagi praktyczne: sztuka religijna po
winna wypowiedziec walk~ na smiere i zycie bohomazom, rozpa
noszonym zwlaszcza u nas, w Polsce. Przyjrzawszy si~ straganom 
Lourdes, Huysmans powiedzlal kiedys krotko i w~zlowato: "to od
wet diabla". Jest istotnie cos diabelskiego w wyszminkowanych 
madonnach, ktorymi zasypujq nas seryjnie bezbozni przekupn'e. 
Zupelniebym 8i~ nie dziwila, gdyby powstal u nas zwiqzek ikono
klast6w, przerrowadzajqcych czystki we wiejskich kosciolach. Po
winniby nosie jako godlo: "bron nas Panie Boze przed brzydotq" .. 
i obwolywac sil:) zawolaniem "kalokagathia". Ale na to, zeby ksiqdz 
proboszcz nie wykurzyl ich kropidlem, musieliby wp:,erw nawro
c;e ksi ~dza proboszcza ... I tu si~ nasuwa druga uwaga praktyczna. 
Dlaczego w naszych seminariach tak malo sj~ mowi 0 sztuce re
ligijnej? Dlaczego n'e wychowuje si~ estetycznego zmyslu mlodych 
ksi~zy? Dlaczego nikt nie dyskredytuje przed nimi bohomaz6w, 
dlaczego nikt im nie m6wi 0 grzechach przeciw pi~knu'; Dlaczego , 
nie medytujq tych prostych slow augustyilskkh: "pulchrum splen
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dor veri"? Dlaczego nie pami~iajq, ze pi~kno fest jedynie slusznym 
przyodziewkiem prawdy? Artysta przyszlej sztuki religijnej musi 
sobie wychowae publicznOse a juz zwlaszcza ksil~zy. Byl taki czas, 
gdy teologia byla Beatryczq. Czemuz n ie mialby wskrzesnqe. Dla
czego dogmatyka nie miala by stae si~ znow "poetykq"? W niejed
nym ksi~dzu, czy zakonniku spi artysta.. . Niechzez traktat de Verbo 
Incarnato stanie mu si,~ rowniez wtajemniczeniem w sztuk~ Naj
wi~kszego Artysty. Dose dlugo trwal rozwod mi~dzy teologiq 

poezjq: nie dzielmy, co Bog polqczyl. 
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CZY KATASTROFA CYWILIZACJU 

Pytanie powyzsze jest dzis niezmiernie aktualne, jak zresztq zawsze 
staje sif: aktualne w okresach wielkich kryzys6w ustrojowych i kultu
ralnych. 

Francuski kwartalnik: "Chemins du Monde" rozpis31 na ten temat an
kiet~, w kt6rej udzial wzi~Ii wybitni socjologowie roznych krajow i r6z
nych kierunk6w ideowych. Specjalny numer "Chemins du Monde" spra
wie tej poswi~cony stanowi interesujqcy material dyskllsyjny na temat 
kryzysu cywilizacji. 

Jak mozna si~ bylo z gory spodziewac, wypowiedzi w numerze tym za
worte nie doprowadzHy do zadnych jednomyslnych wniosk6w. Jak siE: 
b mowi, "wachlarz ideowy" autorow glos zabierajqcych byl zbyt szeroki. 
aby mogla bye mowa 0 jednomyslnosci poglqd6w, choeby w najog6lniej
szych zarysach. W numerze specjalnym "Chemins du lVlonde" wypowie

_ dzi i'li si~ zdecydowani katolicy jak: Desroches, zdecydowani marksisci: 
Mounin, entuzjasta gpn. de Gaulle'a, dawny czlonek grupy "Action Fran
caise": Funck Brentano, bojowy reprezentant walczqcego "amerykaniz
mu" J. Dos Passos i t. d. 

Odpowiedz zdecydowanie "katastroficznq" dal Belg: l\:Iarcel de Corte. 
prllfesor z Lii\ge. W wypowiedzi jego znajdujemy obraz zupelnej bezna
dziejnosci. Skoilczyl si~ okres kultury organicznej, t. j. kultnry zwiqzanej 
ze swiatem, z przyrod'l i czerpiqcej swe sold zyciodajne z rzeczywistosci. 
Czlowiek wsp6lczesny oderwal si~ od przyrody i swiata i stracil zmyst 
zdTowego realizmu, poddajqc si~ panowaniu abstrakeYJnyeh ..izm6w". Ko
m6rki zycia spolecznego, b~dqce fundamentem kultury organicznej, jak: 
nar6d, rodzina, wsp61nota sqsiedzka, ceehowa i t. p., uleg8.jq dekadenejL 
CYVlilizacj:l przybiera cechy uniwersalne i ujednolh::a si~. A wszelka cy
wilizaeja, ktora ujednolica si~ i "uniwersalizuje si~", nosi na sobie pi~tn(t 
smicrci. Cywilizacja uniwersalistyczna wykorzenia ezlowieJ{a i odcina go 
od zr6del sil zycio-"'iYeh, kt6re wytworzyly.gl~bokq kultur~ organiCZIlq Za· 
ehcdu. Warunkiem bowiem cywilizaeji jest zywy kontakt z przyrodq, po
siadajqcy calkiem odmienny charakter w poszczeg61nych krajaeh i dziel
meach. Literatura, sztuka, reIigia i fiIozofia Sq zywe tylko, gdy posiadajll 
bezposredni kontakt z rzeczywistosciq swiata otaczajqcego. Zerwanie tego 
kontaktu oznaeza dekadencj~. 
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o panowanie nad swiatem walezq w tej ehwiIi trzy Iderunki: kapita
lizm, komunizm i katolieyzm; Wszystkie trzy Sq uniwersalistyr:zne, ab
~trllkcyjne i aorganiezne. Zwalczajq si~ mi~dzy sob,!, ale wszystkie na
lez'! do tego samego swiata abstrakeyjnej, doktrynerskiej, sehyikowej 
-cywilizaeji. Wszystkie trzy odrywajq eztowielm od organkzn,~gl) zwiqzku 
Z otoezeniem, a starajq si~ urobic jednolity typ, wedl8 7atu7;(,11 j~ldejs ab
:str[.keyjnej doktryny. Dlatego autor z wielkim pesymizmem patrzy 
w przY1'zlosc. Ratunkiem moze byc tylko pojawienie si~ wsp0lnoty ludzi, 
zwiCjzanyeh wi~7.ami milosei w Bogu. 

Ten wnio~ek w duchu ehrzescijanskim, kontrastuje z ealym tonem wy
p r.wiedzi, przypominajqeej bardzo teorie nacjonalistyezne i faszystowskie . 

Wypowiedzi pesymistyeznych jest wiele, ale mniej skrujne nii de Cor
t ..~'a. W duehu gl~bokiego pesymizmu wypowiada si~ takze Emil Dermen
g hem, kt6ry 'wyraia obaw~, ie eynizm i ehamstwo zabily wUl'tose 'owsze 
pie':"wiastki ], uJ tury zaehodnio-ehrzescijanskiej . ZwolennikieI'n pewnyeh 
tez Spenglera jest Anglik Toynbee. 

Ciekawe jest zesi.awienie przyezyn i objaw6w obeenego kryzysu eywili
z aeji, wymienionyeh przez poszezeg6lnyeh autor6w. Zapatrywania Sq pod 
t ym wzgl~dem porlzielone, przy istnieniu jednak pewnych duzyeh zbiez
n osei. Podawane sq nast~plljqee przyezyny kryzysu eywi!.izaeji: 

1 Dysproporeje pomi~dzy post~pem'materialnym eywilizaeji i post~pem 
mC'ralnym ludzkosei. Zbyt szybki post~p wiedzy przyrodniezej ; tcchniki, 
z a ktorym nie nadqza bardzo powolny rozw6j moralnosd, - Louis de 
Broglie. " 

2. Dcpopulaeja kraj6w eywilizowanych, przy rowno;::zc,mym szybkim 
wzroscie Iiezebnym spoleezenstw prymitywnyeh. Prowadzi to do dewalc
ryzacji pot~gi krajow 0 duzej kulturze i utracenia przez nie kontro'i nad 
:Swiatem. Hegemoni~ obejmq ludy prymitywne i w kOllsekwencji nastqpi 
<>bnizenie poziomu cywilizaeyjnego. - Alfred Sauvy. 

3) Cywilizacje majq zycie podobne do organizmow: przc·:hodzq okres 
mlodosci, rozkwitu i ulegajq rozpadowi. Dzialajq tu koni<:'czne prawa 50

c jologiezne. Tez~ t~ powtarza za Spenglerpm - Arnold Toynbr.e. 

4) Brak wiary jest przyezynq dekadencji cywilizacji. Tylko silna wiara, 
prowadzi:jca do heroizmu, wytwarza sHy zdolne formowac nowe wartosci 
kulturalne. Zanik wiary we wlasne wartosei kulturalne jest przyczynq 

. kryzysu cywilizacji zachodniej - Robert de Traz. , 
5) Totaliz"m i serwilizm, zaglada jednostki z jednej strony, a brak su

mienja politycznego i bl'ak heroizmu z drugiej. - Dos Passos. 
6) Zanik idealow wolnoscl i milosci, panoszenie si~ brutaln,'go egoizmu. 

- Harold Nicolson. 
7) ZwyciEjstwo idealu dobyobytu nad idealami godnosci i wolnosci ludz

kiej. Tylko ideal dobrobytu jest realizowany za wszelk<l c~n~ przy po
ceplaniu ideal6w godnosci i wolnos;::i. - FuncJt-Brclltano. 

e) Ideal dobrobytu przekreslil ideal post~pu. Post~p istnieje <l tyle tyl
ko. 0 ill: sluzy dobrobytowi materialnemu. - Robert Speaight. 
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9) Dechrystianlzacja swiata, zanik ideah'>w chrzeSci:ianskich \V zyciu 
spn!0cznym. -- H. C. Desroches. 

10) Kryzys cywilizacji wiqze si~ z kryzYf'em chrzescijanstwa. Kryzys 
chrzescijail~twa rna dwie przyczyny: a) :lalamanie 5i,;: chrzescijanskiego 
:i:ycia wewmitrznego, zycia z Bogiem i lask~; b) zanik zdolIlosci wartosc'o
wan'a siebre i mnych. - Enrico Castelli. (Fragment tej niezmiernie cie
kuw(;j \vypowiedzi zamieszczamy ponizej w przekladzi;! in extenso). 

11) Zanik milosci i ·wiary w Boga, oraz powszechna idolatria. Idolatria 
nowoczc-sna polega na czczeniu trzech balwan6w. Sq 11imi: technika, poli
ty:{~ oraz r6zne falszywe systemy etyczne. W imi~ tych balw'mk6w dzieli 
si~ ludzi i wychowuje we wzajemnej nie~awgci. - Aldous Hu}..ley. 

Ja~krnwym kontrastem odcina si~ od tych wypowiedzi p,los komunisty 
francuskiego: l\Iounin. Odrzuca on w ogale dyskusj~ na temat kryzysu 
cywilizacji. Istnieje tylko kryzys ustrojowy, polegajqcy na zwyrodnieniu 
ustroju kapitalistycznego. Nie cywilizacja, ale panujqca kl'lsa bur:i:uazji 
ult'g~a dekadencji. Sens historii wsp61czesnej polega nn walee klasy pro
letariackiej 0 nowy ustr6j, przeciwko rozpocz~tej kontroEcn7.ywie knpita
lizmu amerykans~iego. Gdyby kapitalizm ameryka6ski fnogl zwycj~zye, 
oznaczafo by to katastrof~ cywilizacji, ale "wszystkie drogi prowadzq do 
komunizmu". Ostateczne zwyci~stwo klasy robotniczej zapewni postEiP cy
wilizacyjny. 

C'zyt3j<jC te wypowiedzi trudno si~ oprzec \"/ra;i;cnJu, :i:e zagadniellic b{~· 

dqce przedmiotem dyskusji zostalo zaciemn'one i zagmatwane wskutek 
nic:porozumien metodologicznych. W dyskusji nie zostalo przepfowadzone 
konieczne rozr6:i:nienie, przyj~te przez wielu socjolog6w Cranr;uskich i nie
mil?ckieh, a mianowicie rozr6znienie zjawiska eywilizacji i kultury. Przez 
cywilizacjf; rozumie si~ zesp61 element6w, sluzqcych do op;mowclnia przy
rody przez czlowieka, a zatem nalezy tu wiedza scisla i ted1l1ika. Nato
n·,iust ktlltur~ stanowi nadbud6wka, :6mierzaj~ca do opanowania i rozbu
dowunia osobowo~ci Iudzkiej, a wi~c: religia. morainosc, l"zt'lka, styl zycia 
i t. d. Rozr6:i:nienie to wydaje si~ nieodzowne dia upol'zqdkowania poj~c. 

W tym sensie trudno jest dzis m6wie 0 koncu cywilizncji. Zupelnie ab
surdalnic transponujc si~ tutaj fakty z okresti upadku ccsar~twa rzym
skiego ns nasze czasy. Przy koncu starozy.tnosci swiat cywilizowany sta
nowit wysepk~ w~r6d otoczenia barbarzyriskiego. Dzis tak nie jest. Zdo
bycze cywilizacji (a wi~c wil?dza i technika) znane Sq na calym globie. 
I ktokolwiek uzyska hegemoni~ nad swiatem, zdobycze cywilizacji zosta
n~ oc;::/o!le i b(~(:q rozwijanc. Chodzi natomiast () wurtc'sci kul turalne. 
Znak z<lpytania dotyczy zjawisk kultury. 

Nie chodzi wi~c 0 cywilizacj~ w scislym slowa tego znacz'miu, a tylko 
o jej nadbudow~, 0 jej wyzsze pi~tro. Chodzi 0 wartosci t. zw. "ideaIne", 
kt6re wyrosly na gruncie cywllizacji zachodniej. I dlatcgo slusznie po
wiuda Nicolson, ze los cywilizacji, jako takiej, nie budzi. IbHW. Zagrozone 
Sq natomiast najpodstawowsze wartosci kulturalne jak milose, woinose itp. 
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HerJakcja "Chemins du Monde" przytoczyla wszystkie glosy bez komen
talZY. nie staraj'lc si~ 0 wyciqgni~cie wnioskow syntetyczny.::h. Jest to 
charakterystyczne dla indyferentyzmu pewnych kol francuskich. 

sto. 

ENRICO CASTELLI 0 KRYZYSIE CyWILIZACJI 
(Fragment wypowiedzi w numerze specjalnym "Chemins du Monde") 

... "Egzystencjalizm teologiczny stanowi ciekawq i sugestywn'l pro~ 
wyk'lzania oraz zanalizowania kryzysu, ktory obecnie przezywa chrze
scij:ul.stwo. Objawy obecnego kryzysu chrzescijavstwa Sq widoczne: Kry
ZY'i zycia wP-wllc:trznego (a przeto zanik owej zdolnosci wejscia w gl'lb 
siebie, ktorej l'eligijne zycie chrzescijanskie wymaga ' na kaZdym kroku) 
oraz kryzys zdohiosci wartosciowania moralnego (crise du temoignage). 

Cale wychow<..nie religijne o~iera si~ jako na fundamencie na umie
j~tnosci jednostki opanowania i okreslenia samej sieble. To samookre
slenie jest warunkiem wszelkiej wsp6lnoty duchowej. Prawda, ze sakra
ment dziah "ex OIJere operato", ale nie moina bye pelnym czlowiekiem 
bez swiadom(lsci wlasnej egzystencji. I jesli sakramenty, ktore S'l fun.. 
damentem zycia chrzescijanskiego, Sq tylko biernie przYJmowane, trudno 
jest oczekiwac ich skutecznego dzialania. 

W jednym tylko wypadku - tj. w wypadku chrztu - skutecznoM: sa
kramentu nIf.! zaleiy absolutnie od czlowieka, ktory go przyjmuje. 
... W sakramencie (:hrztu, wi~cej nii w jakimkolwiek innym, Kosci61 wy
stt:::puje jako wt'p6lnota wiernych. Wsp6lnota tj. wsp6lnota efektywna, 
zdol!la, dzi~ki darom laski, przyjmowae nowych czlonkow, nie maj'lcych 
jeszcze swjadomcsci i zdolna ratowae przed zlem istoty dotkni~te kl~sk'l 
up<,.dku pierwcrodnego. We wszystkich innych wypadkach swiadomos( 
jeunostki jest warunkiem waznosci sakramentu. Duch chrzescijanstwa 
je~t duchem swiaciomosci jednostki w dqieniu do celu ostatecznego. 

:,{ryzys Zyci'a wewn~trznego jest kryzysem nadziei, a takie kryzysem 
wiary. Wiara jako pewnose i wiara-nadzieja wymagajq uswiadomiema 
kaidej chwili· i uswiadomienia sensu doczesnosci, jako funkcji wiecznosci. 
Ale, zaab~orbow<..na ch~ci'l opanowania czasu nieokreslonego, ludzko:lc 
utracila zdolnose uchwycenia i uswiadomienia chwili. W spoleczenstwle 
nowoczesnym iycie stalo si~ bezustannym ruchem z wyrzeczeniem Sl~ 

odpoczynIm i przy niezrozumieniu koniecznosci przerwy, stalo si~ ry
tmcm bez cezll)"),. 

VI calej historii ludzkosci nie bylo jeszcze nigdy okresu, ktory by 
poprzez SWf' urzqdzenia spoleczne i technik~ - stan'll w rownie jaskra
wej sprzecznosci z wymaganiami iycia religijnego, jak wlasnie nasza 
epoka. 

760 



ZD~RZENIA - KSIAtKI - LUDZIE 

Nowa generHcja jest pokoleniem "l\.ldzi dnia biezqcego" ((journalier). 
Pogodzie te/io rodzaju postaw~ i ducha chrzescijanskiego jest rzeczq zgo
Ja r:iemozliwq. Postawa ludzi dnia biezqcego jest wyrazem "dekonse
kracji" zycia, podniesionej do systemu, jest tez implicit~ afirmacjCl za
sady, ze kazdy akt ma l'acj~ bytu sam ze siebie i ze istota jego nie pod
lega zadnej ocenie zasadniczej ani dodatniej ani ujemnej . I coraz bardziel 
zd<lje si~ utrwalae opinia 0 bezcelowosci oceniania innych. Zatraca si~ 
poczucie zaslugi innych ludzi. Wszystko jest usprawiedliwione, a jest 
rownoznaczne z tym, ze wszelki oSqd etyczny jest obalon;r. Kazdy ogla
sza. ze wojna jest rzeCZq straszliwq, ale rownoczesnie kazdy oglasza, ze 
prc·wadZotl.l przez niego wojna jest wojnq swi~tq . Nieszcz~scie powszech
nego indyferentyzmu pociqga za sobq brak w iary, majqcy znacznie gor
sze nast~pstwa niz gloszenie sceptycyzmu. Nowe pokolenie odznacza si~ 
cc-.lkowity.-a hrakiem wiary w przeszlose i w terazniejszosc. Nastroje te 
Sq tak powszechne i zakorzenione, ze nie odczuwa si~ nawet koszmaru 
niewiary, C(l bylo ostatniq, choe juz mocno wyblaklq pozostalosciq ja
kiegos poczuda winy. To cenne, skqdinCjd, wybieganie w pr zyszlose. 
wiqze si~ Jednak z zanikiem poczllcia trwalosci, ktore mlode pokolenie 
zatracilo juz ca~kowicie. 

Kryzys chrzescijanstwa ma zaprawd~ rysy tragiczne , albowiem zwrot 
ku Bogu wymagr> zdolnosci wyznania win, zdolnosci spowiedzi , a wi~c 
mozliwosci wartosdowania etycznego (possibilite du temoignage). A war
tosC'iowanle wymaga skupienia, a przeto wymaga wolnego czasu. Tym
czasem dzismj nie POSi2dq si~ naog6l wolnego czasu. Istnieje tylko czas 
bezustannego pospiechu, czy . coraz wzrastajqcej szybkosCi, ktora n ie pa
z'"ala si~ zatrzymywac, ani nie daje mozliwosci skupienia. Tragedia po
leg a na tym, i.e wzrastanie pospiechu zycia jest tak w ielkie i mUSl z ko
nieC'znosci pociqgnqe za sobq procesy niwelacji i ujednolicania. Idzie si~ 
w ten sposoh dt· jakiejs epoki bez perypetii i zmian , co swego czasu 
okreslal Leibnitz jako "swiat nieistniejqcych mozliwosCl". 

ENRICO CASTELLI 

KON TROJANSKI 

W lipcu UI47 . r. ukazal si~ w Paryzu pierwszy numer nowego mie
si~cznika "I.e C'heval de Troie" - Kon Trojanski. Dominikanin R. L. 
Bruckberge~' omawia w dluzszej przedmowie jego zalozenia i cele. Wy
da",.'cy okreslajq siebie samych jednym slowem - Sq to po prostu chrze
tC'ij:mie, ktorzy w zam~cie i upadku wsp61czesnosci powojennej pragnq 
przeciwdzialac odc:zlowieczaniu ' kultury i zycia . Rzucajq sygnal alarmo
wy - naszq cywilizacjama si~ ku schylkowi, wynaturzyla si~ i zde
generowalr.t _ . czlowiek od 1939 r. wypieral si~ coraz bardziej idealu 

'tol 



ZDARZENIA - - KS1fltZK! - - LliDZIE 

prawdziwej wolnosci, UCZqC si~ uzywania przemocy i okrucicnstwa. Wol
r,ose t~ trzeb:l na nowo zdoQye - jest ona nie tyle wrodzonq potrzebq 
nas7.ej kultury. co jej heroizmem. Nie mozna jednak zbawie czlowieka 
bez Chrystusn, bez si~gni~cia ponad jego ludzkq natur~ - do Boga. Na
sza cywilizac]a 7.apomniala 0 celach ostatecznych, oddajqc si~ bez reszty 
tcmu, co Jest ubocznym srodkiem do ich osiqgni~cia - tam, gdzie te 
!;rodki zast<lpily c(Ole, szerzy si~ rozklad i smiere. Kon Trojanski, sym... bl,l nie pakt.owania z kJ~skq i nie godzenia si~ na niq, mimo tragicL:
nego polozenia. chce przywodzie na pami~e czytelnikom te wartosci osta
teczne, jaho jedynie godne naszego wysilku i dqzenia. Nie nakreslajqc 
EOoie ram §cisle katclickich, pragnie przemowie do wS7.ystkich ludzi, 
zd:>.jqcych sobie spraw~ z · katastrofy dzisiejszego swiata. Chrzescijanie 
byliby rowniez za niq odpowiedzialni. Tym, kt6rzy majq dost~p do 
spichrz6w J:'wangelii, nie wolno patrzee z zalozonymi r~kami na ludz
ko~e, ginqcq z d1Jchowego niedostatku i glodu. 

Punktem c:i!;zkosci numeru jest artykul Gabriela Marcel, zatytulo
wany "TechniquE' et peche" - Technika i grzech. Autor stwierdza wy
tw')rzenie si~ w dziejach czlowieka nowej sytuacji, w kt6rej dzi~ki zdo
byczom technikl ludzkose moze z latwosciq wyt~pie siebie samq a nawet. 
spmwadzif koniec naszego ziemskiego swiata. W gr~ wchodzi nie tylko 
b,.mba atom:)wa, Dr Gerald West oznajmil niedawno przed mikrofonem 
jed:-Jej z radiostacji amerykal1skich, ze specjalny wydzial badan nad wOj
nq chcmicznq VIi U. S. A. zdolal wyprodukowae substancj~ toksycznq, 
kt61'ej 28 gl'amow wystarczylo by na usmiercenie calej ludnosci Kanady 
i Stan6w Zjednoczonych. Samob6jstwo rasy ludzkiej stalo si~ wi~c 

w,:kutek podobnych wynalazkow groznym prawdopodobiellstwem. Mar
cel z<lpytuje ezy cywilizacja, w kt6rej wyglaszanie takich wypowie
dzi stal0 SJ({ moz1iwe, nie wydala juz wyroku na samq slebie? Trwaly 
p'Jk6j nie mozc bye oparty na licytujqcych si~ ciqgJe szantazach, A woj
na moze w tych warunkach oznaczae zupelnq zaglnd~. - Wskutek eta
tyzacji dzisicJszej nauki, potrzebujqcej do swotch badan olhrzymich pan
sh'owych subwencyj, technika wsp6lczesna jest zwiqzana nierozerwal
nie z wojn 1 i przede wszystkim jej celom. sluzy. Przeksztalcila charak
ter dawnyc!"! kunflikl6w pomi~dzy narodami i utrzymuje caly swiat 
w stanie ciqglego niepokoju i grozy. Musi wi~c jq cos lc;czye ze zlem, 
tkvJiqcym w czl.owieku, z samq istotq grzechu. 

Pozornie technika zdaje si~ moralnie oboj~tna powinna nawel 
przyczynii': siE; do rozpowszechniania pozytecznych wartosci.' Dopiero 
za''''racajq~ do samych podstaw naszej natury mozemy si~ przekonae, 
w jakim punkcie wchodzi na falszywq drog~ i wysledzi(; jej zwiqzek 
z grzechem. 

Gabriel Marcel sqdzi, ze ludzie pracujqcy nad wynalazkami technicz
nymi wkr6tce zac7.ynajq upatrywac w nich cel, a nie t::lko drog~ d;) 
nicgo. I tak szybkose, przenoszenia si~ z miejsca na miejsce moglaby 
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s}uzyc do os:cczf;dzania czlowiekowi czasu i trudu, staje si~ jednak 
w koncu - pC's:mkiwana sarna dia siebie - przedmiotem rekordu. Wow
czas jest sz!~ odliwa, gdyz ciqgla zmiana wrazen i otoczenia wytwarza 
w nas zanik szacunku dla tego, co istnieje, dla prawdziwego zycia, 
kl6re jest przeclez zawsze gdzies osiadle i z czyms realnym zwiqzane. 
Tak sarno tcrhnlka, ulatwiajqca zblizenie do siebie kraj6w i kontynen
tow, moglahy. przyspipszac ich zjednoczenie. Mimo to widzimy, ze wy
tvnrzajqc lyJlI:o pcwierzchownq jednolitosc nie doprowadza do harmo
nijnego wsp61zyria narod6w. Przeciwnie, ~hociaz zaciera ich oryginal
no'c, rownoC'zesnie zaostrza przeciwienstwo wzajemne interesow, a spro
v/a C:ZD.jqc wszystko do wspolnego mianownika, ktorym jest pieniqdz 
i uzycie, rozbudza chciwosc i napastnicze wojny. Zeby wyjasnic osta
tccznie zlowrogq rol~ techniki w zyciu wspolczesnej ludzkosci, Marcel 
si~g~ do psychologii i poj~c filozoficznych, badajqc sam akt umyslu cz1o
wi~ka-wyn'llazcy i w agole czlowieka pracujqcego w tej dziedzinw. 
St'.'Jierdza; ze ll10tywem wszelkiej tworczosci na polu techniki jest 
'za'vsze albo pragnienie alba obawa. Kazdy krok na drodze jej rozwoju 
dqzy do oSlC!gnH;cia jakichs nowych ulatwieil albo chce sic przed czyms 
z<llJezpieczyc - towarzyszy jej zawsze zqdza lub trwoga. A swiat pr.a
,gnienia i ohawy, to swiat problemu, w scisle etymologicznym znaczeniu 
tcgo slowa' problema, to znaczy czegos, co stoi przede mn~, a nie anga
iuje \V pdni rnojego "ja". Jako przeciwieilstwo tak poj~tego problemu 
Ma!'cel us tala definicj<; tajemnicy. Tajemnica wiqze 1 przenika cz1o
wi.,ka nie e:CE;sc:iowo ale w tej calosci, w ktorej realizuje on jakqs nie 
dajacq si~ blizej okreslic, niepowtarzalnq jednosc. Poczucie taJemnicy 
zaciera wiE;C niejako granice pomi~dzy naszym "ja" i tym, co stoi przed 
m:oni, graniC'L', ktore w tamtej postawie, przyjE;tej w swiecie proble
mow mogly S)(,: jedynie przesuwac blizej lub dalej. "Te dwie raine po
stawy mozna za~tosowac wobec kazdego zagadnienia. Mozemy naprzy
klad na zio spojrzec jako na cos lezqcego poza nami, co psuje lub prze
szk'ldza nalezytemu funkcjonowaniu technicznego, czy tez socjalncgo 
ap:1ratu - srOl uno \dedy przcd nami jako problem, wymagajqcy na
szej interwe11 cji. Przedstawia sie nam zas jako tajemnica, jezeli sobie 
lIsvliadomlmy. ie jest w nas, ze nie mozemy sie od niego oddzielic 
i ll'aktowae jc jako cos czysto zewn~trznego. 

Tajemnica, w rozumieniu Marcel'a wydaje si~ wiec bye przede wszyst
kim pc}C'zuciem naszej lqcznosci z otaczajqcym nas 5wia tem. Dochodzi sie 
do niego za lJomOCq skupienia, wycofania sie do w1asnej glebi. Nie jest 
to intuicja, tak jak jq pojmowal Bergson - to raczcj rodzaj konc:entra
cji wc-wnetrznej, scalania samego siebie, polqczonych z lIczuciem odpr~
ieI'ia, nie lIlG.j2,Cego jednak nic wspalnego z rozkladem, a bliskiego po
k,l'nej milosci. Proces ujmowania zagadnien zycia jako tajenmiC'y jest 
wprost odwrotny do tego, kt6ry prowadzi do rozwiqzaniil ~akiegos pro
blemu technicznego, do dzialariia w swiecie techniki. To tez w miur~ jej 
irozwoju natura ludzka staje sie coraz mniej zdolnq eto wznlesienia si~ 
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ponad uczucia zlldzy i trwogi - tak, ze dllzq one w koncu do wypeinie
nia ealego naszego zycia. Zarazem poczucie tajemnicy slabnie i powoJi 
z!Jnika. Udoskonalenia techniczne przykuwajll coraz silniej czlowieka do· 
z~(>mi, gdy z drugiej strony rozgospodarowanie si~ na niej zmusza go 
ciqgle do nowych wynalazk6w. Tworzy si~ w ten gp'os6b bl~dne kolo, 
w kt6re wplata si~ beznadziejnie los naszego istnienia. 

Czlowiek wsp6lczesny osillgnqi'tedy panowanie nad naturq, kapitulujqc 
jednoczesnie przed wlasnYmi zqdzami i obawami, odwracajqc si~ od tej 
ta;emnicy. Jest to wladza, kt6ra coraz mniej kontrolujc sieble i nil" czuje 
si~ juz przed nikim odpowiedzialna. W tym punkcie odnajdujemy od
wieczne poj~cie grzechu - grzechu pychy tak, jak go nam przedstawiajq 
tradycje wszystkich religii. Ma-rcel upatruje w szalonym tl"mpie rozwoju 
tpchnicznego dqznosc do stworzenia jakby zorganizowal1eg,) swiata grze
chu, przeciwstawiajqcego si~ swiatu zrodzonemu z pierwiastka mitoSci. 
Jezeli ludzkosc pozwoli mu si~ przygniesc, nic nie zdola jej zatrzymac na 
brzegu przepasci zniszczenia. 

Jak widzimy z tego streszczenia, Gabriel Marcel pot~pia nie tylko zle 
uzycie uzyskanych zdobyczy techniki, ale sa.mo zwrocenie si~ ku niej tw6r
czosci czlowieka. Z jego pogllldami trudno si~ w zupein05ci zgodziC. Tech
nika nowoczesna powstala z tego samego pop~du do opanowania natury 
i urzC\dzenia si~ na ziemi, kt6ry stworzyl wszelkq cywilizacj~, poczynajqc 
od &posobu wzniecania ognia i stawiania dom6w, chroniqcych 11.3.S od zim
na i niepogody. Nie mozemy wyIqczyc swiata materii z kr~gu naszego 
dzialania i wysilku tw6rczego. Pomylka ludzkosci polcga raczej na tym, 
i.e w r.tcsunku do post~pu technicznego zaniedbala sw6j r07.woj auchowy, 
nis;;{zqC tym samym harmoni~ naszej natury. Winq czbwieka jest tu 
j,"dnostl'Onnosc jego kultury. Zeby sp-rostac i dor6wnac wyzwolonyrn przez 
siebie potwornyin mocom fizycznym, musialby zdoby(; olbrzymie sHy du
chowe, zdo]r.e zapanowac nad ich dzialaniem, a wi~c zblizyc si~ bardziej 
do Boga. Technika dzisiejsza wola wielkim glosem 0 swoje uzupelnienie 
przez mistykQ--- powinna prowadzic najkr6tszq drog", do mistyki - pisal ks. 
Konstanty Michalski. Swiat tajemnicy moze istniec i rzeczywi.kie istnieje 
posr6d maszyn i swiatel elektrycznych - otacza swiat Ilowoczesnej tech
nlki ze wszech stron, tak jak niebo otacza ziemi~. Gabriel Marcel zdaje 
si~ ulegac powszechnemu dzisiaj wsr6d katolik6w franc~skich nastrojowi 
eschatologicznemu, wywolanemu zapewne obrazem ;,:brodni do!wnanych 
w czasie ostatniej wojny. Atmosfera ta sprzyja pot~pianiu natury i zaufa
nil. jEdynie Lasce. podczas gdy oba te swiaty nalez<l do &iebie i jednll 
majq tworzyc caiosc, bo obydwa Sq Boi.e i Boze w nich pracujq sily. 
(Ks Konst. Michalski - Nieznanemu Bogu). 

Inne artykuly Konia Trojanskiego uderzajll w ten sam ton alarmu i po
t~pienia cywilizacji naszej epoki. Jest on, jak moina wywnioskowac z te
go pierwszego nUi71erU, wyrazem chrzescijanskiego odlamu egzystencja
list6w francuskich. 
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Interesujqcy przeglqd filmowy wskazuje na zwyroilnienie sztuki kino
wej , stojqcej prawie wsz~dzie na uslugach panstwowej IJropagandy. -
Wskutek tego, majqc wszelkie techniczne dane do odtwarzania wsp6lcze
.snej rzeczywistosci, do uchwycenia jej niejako na gorq~ym 'lCZynkU 

rozmija si~ z niq stale, dajqc widzom tylko jej konwen.:!jonaln:j, odpo
wiednio spreparowanq wersj~. Sztuka filmowa moglaby uswindamiac sze
rokim rzeszom rozmaite niebezpieczenstwa, .stawiac im przed oczy ota
czaJqcq nas groz~ i zaklamanie. W6wczas jednak stalaby si~ czynnikiem 
Ilonkonformizmu i buntu , co nie jest po mysli tych, ktorzy finansujq filmy. 
Musimy wi~c dalej oglqdac historie gwiazd kabaretowych albo figle wy
kolejencow ulicznych. 

t\f. Morstin-G6rska 

DEKLARACJA DARMSTACKA 
Prasa niemiecka pelna jest ostatnio dyskusji na temat t. zw..,deklara

cji darmsztackiej". Terminem tym okresl'l si~ deklaracj~ uchwalonq na 
zjezdzie przedstawicieli wszystkich odlamow niemiec:dch kosciolow pro
tcstanckich. Uchwala ta, precyzujqca stanowisko wobec aktualnych Zll

g&dnien politycznych i b~dqca wielkim aktem skruchy pUblieznej prote
stantyzmu niemieckiego, wywolala zrozumiale zainteresowanie w calym 
swiecie. Podajemy tu tekst tej deklaracji z nieznacznymi skr6tami: 

,,1) Dana nam jest obietnica pojedna!"lia swiata z Bogiem w Jezusie 
Chrystusie. Obietnic~ t~ mamy uslyszec, przyjqc i urzeczywistnic. Slowo 
to n ie jest jednak wysluchiwane, nie jest przyjmowane :mi urzeczywi
stniane, jak dlugo nie uwolnimy si~ od naszej winy zbiorowej, od winy 
ncu;zPj wlasnej i winy naszych ojcow, i dopoki obraz Chrystusa Dobrego 
Pasterza nie odwola nas z n3szych zlych i falszywych dr6g, na kt6rych 
my Niemcy popelnilismy tak ci~i:kie bl~dy. 

,.2) Popelnilismy blqd , gdy zacz~lismy kultywowac ide~ jakiegos szeze
go;nego poslannietwa Niemiec, jak gdyby swiat oezekiwal uzrlrowienia na 
nicmieek; sposob. Utorowalismy prze"l to drog~ dla be7.wzglt:dnego zasto
sowania przemocy wobee innyeh narodow i naro<i nasz wprow adzilismy 
m . m iejsce Bogu tylko naleine. Panstwo nasze ugruntowywnc usHowa
lismy metodq dyktatury na wewnCltrz i pr/.emoey militarn~j na zew\1qtrz, 
co nie moglo pozostac bez najdalej idqeych konsekwenr:ji. Sprzeniewie
czylismy si~ przez to naszemu powolaniu rozbudowywania darow Dueha 
w nurodzie niemicekim w sluibie ludzkosci i dla ogolnego dobra. 

,,3) Popelnilismy blqd, gdy usilowalismy montowac t. zw. "front ehrze
~eiJailski", pr"leciwstawiajq ~y si~ dokonar. 'u koniecznyeh reform i:ycia 
spolecznE'go. Sojusz z silami konserwatywnymi srogo s!~ na nas zp.mseil. 
Zdl'adzilismy zasad~ chrzescijanskiej 'wolnosci, ktora zezwnln i nakilzuje 
szukac nowyeh form, gdy wspoliycie ludzkie tego lodzaju przemiall wy
m aga. Negowalismy praw( do rewolueji, ale narastanie dyktntury tole
rowalismy i poehwalalismy. 
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,,4) Por'elnilismy blqd, gdy sqdzilismy, ie to na terenie politycznym 
i srodkami politycznymi budowac nalezy front dobrych prz"eiwko zlym, 
swi:ltla przeciw eiemnosci, sprawiedliwych przeciwko niesprawiedliwosci 
Wskutek tego sfalszowalismy poslannictwo laski Bozej, <kierowane do 
wszystkich ludzi, gdyz budowanie politycznych i spolec;mych front6w 
dzielilo i odpychalo, pozostawiajqc wielu ich wlasnym losom . 

.,5) Popelnilisny blqd przez to, zesmy zapoznali fakt, Ii: ekon·)miczn~ 
nauka marksizmu winna byla . l'powodowae baczniejsze zWl'6cenio:- u-vvagl 
nn materialne wa,runki wsp6lzycia ludzkiego i winna byla wy.volac inter
wE'ncj~ Kosciola w t~ dziedzin~. Nie uczynilismy nic, aby sprHW~ ubogich 
i wydziedziczonych, zgodnie z duchem ewangelii uczynie problemem 
i zadan;em akcji chrzescijanskiej. 

,.6) Skorosmy to uznali i wyznali, uwazamy, ie, jako gmina chrzescijan
ska, wzi~lismy rozbrat z IJTzeszlosciq, dla nowej i lepszej <;luzby na chwa
l~ bO;!:q i dla wiecznego i doczesneg-J zbawienia ludzi. Haslem naszym po
winno bye nie: chrzescijan~two i kultura zachodnia, ::tIe powrotdo Boga 
i zwrot ku blizniemu przez smiere i zmartwychwstanie Pana nas7.ego Je
zusa Chl'ystusa... 

niatego prosimy wiernych: nie oddawajcie s!~ rozpaczy, 00 Chrystus 
jest Panem naszym. Porzuecie maloduszny indyferentyzm, nie (lddawaj
cie si~ zludzeniom rzekomo wielkiej przeszlosci, ani jaiowym spekula
cjom na temat nowej wojny, ale z calq trzezwosciq we:t.cie na siebie od
powiedzialnos6 za rzeczywistose, za odbudow~ lepszej i nowej Pi\!lstwo
wosci niemieckiej, sluzqcej pomyslnosci i wolnosc! narodu oraz sprawie 
pokoju i pojednania lud6w". 

IJE:oklaracja 1a spotkala si~ z iywym uznaniem w kohch protestant6w 
szwajcarskich, natomiast w Niemczech rozlegly si~ glosy krytyki. Pastor 
Asmussen wystqpq z artykulem, atakujqcym sformu!owane w niej tezy. 
Z<J.rzut gl6wny dotyczy stosunku wobec marksizmu. Pastor ..\smllssen za
rZllca PGstaw~ kapitulanckq wobec materializmu marksistlwskiego. 

Zwraca uwag~ falet smialf>go i publicznego wyznania winy oraz zapo
wiedz unikania na przyszlose wchodzenia w walki polityl~zne. Jest zna
nuennE', jak latwo przerzucajq si~ Niemcy z jednej' skrajnoSci w drug<t 
i znamienny fakt dose cz~sto powtarzajqcych .si~ obecnie ;;.ktow skruchy 
Nie uprawnia to jednak do zakwestionowania szczel:asci wypowied7ianych 
ta.11 twienlzen i szczerGsci decyzji zerwania ze zlq przeszll'sciq. Jest to w 
kazdym razie dekawy przejaw odbywajqcego si~ w Niem~zech pozytyw
nego fermentu ideowego, kt6rego trwalsze i gl~bsze rezuitaty trudne :Iq 

obecnie do przewidzenia. 
M. J. 

CO TO JEST RUC" EKUMENICZNY 
N a prz€strzenj 194·7 roku odbyly Sl~ ezlery wielk:e m:edzynarnnowe 

k{)nferencje ehrzescijanski.ego ruehu "ekumenkznego": w Oslo, Gene
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wie, Toronto i Lund. Konferencje te, morno reklamowane w prasie za.gra
mcznej. wzbud~ily za:nteresowanie t. zw. ruchem ekumenicznym, w wie
lu krajach Eur·jpy. - a tak:i:e w Polsce - malo dotqd znanym. 

Czym jest t. zw. rllch ekumeniczny1 
Po I wojnie swiatow!:j szwedzki "arcybiskup" prootestancki 

Upsali Nathan Soeberbom wV5ltClpil z m:,cjatYWq utwarrzc.n:.l 
wspolnej, nad~1E:dnej organ:zacji Iqczqcej v; szystkie chrzescijan
skie koscioly i wyznan ia. Chodzilo 0 to, aby, abstrahujqc od r6irlic w w ie
rze, stworzye 'ogolnq plaszczyznE: porozumienia i wspolnq f)rgan izacj~ 

miE:dzywyznaniQwq. Energ.:czna akcja Soeberbloma nie pozostal'3. bez re
zultatow. No. konferencjE: zwola~ do S:1Jtokholmu w 1925 przybyJi dele
gacl, reprezentujqcy kilkadzies'qt wyznan i organizacji koscielnych. Na 
nast~pnej konferencj i w Lozann:e uchwalono powolae do :i:yc:a "Swiato_ 
Wi! Rad~ KoscioI6w". Or·ganizacja ta weszla w stadi'lllIl formowania s i ~. 
ale catkowi,tegQ uksz taltowania nie do-:zekala s i ~ a:i: do wybuchu II woj
ny swia towej, gdy kontakty miE;dzy 7JrzeszOtIlylIlii wyman:ami ·zostaly 
przerwane. 

Po ' wojnie micjatywa wstala zn{Jw podj~ta wyrazem tego 
byly cztery tegoroczne kongresy. Oslateczne uformowan:e "SwiatoweJ 
Rady Kosciol6w" rna nastqpie na wielkim mi~dzynarodowym kongresie 
w Amsterdamie. w s:erpniu 1948 roku. Komitet przygQtowujqcy ten kon
gres obradowal latem b. r. w Buckh-Il-Falls w· Pcnsylwanii (Ameryka). 
Akces swoj zglosilo 105 "Ko~cioI6w". pos:adajqcych Iqcznie ponad 175 
mili olfl ow wV:l!Ilawcow, Nieza!e:i:n:e od teqo no. konferencjli w Cambridqe 
utworzona zostafa m'E:dzynarcdowa komisja wyznan protestanckich, kt6ra 
rna si~ zajqe opracov.-an:cm waruJ)k0w spraw.:edEwego pokoju swiato
wego, Na czel e jej stanql seIlator DllllE'S, prawa rElka amerykanskiego 
m::nistra Marsha lIa, 

Kongres ams~erdamski rna s iE: zaJqc trzema sprawam-t: 1) Defini~ 

tywne utworzenie ponad'wyznaniowej organizacji reEg·ijnej, jed· 
noczqcej 105 kosciolow; 2) uchwalenie postulatov; slusznego po
koju miEldzynarodowego; 3) zagwarantowanie wolnosei wyznar.ia wszyst
k im mn:ejszoSc':om religijnym sw:ata. W dotyehezasowej dz :alalnosei ta 
ostatnia kwestirl byla zde'cydcwi:lllie wysuwana nd ezolo, Projektowane 
jest uehwalen:e tez zasadniezyeh, ktore mialyby bye przekazane zgro
madzen:u O. N. Z. dia nadanLd im moey prawnej, obowiqzuj'lcej na 
ealej kuLi zieunskiej. Ma to bye swego rodzaju "Magna Charta" wolnosci 
wyznaniowyeh, 

Rueh ekumeniezny zW'ra.ca szezegolnq uwagfl na mniejszosci 
wyznaniowe i pragn:e bye ieh ,protektorem, jak te:i: orEldownilkiem 
sprawy ,pelnej wolnoki relig-' jnej . Enllnejaeje iniejatorow tej organiza
eii krvtvku ia o.s-tro s t·an obecnv. pcoltE:!P:oai ac stor,tUnki panuiClee w nie
ktoryeh krajach. 0 brak toJe rdncji reJigiinej oskar:i:a si .~ : Egipt, Hiszpa
n:E:. koionie portugaJskie i n iektore kS:E:stwa w Indiaeh. Z krytykq spot
kaly si~ tei sto·sunki na Balkanaeh. Uehwalona przez O. N. Z. "Magna 
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Charta" 'Wolnosci religijnych mialaby polozyc kres tym niepozqdanym 
stosunkom. 

Do ni.edawnd ruch ekumeniczny skupial tylko koscioly it sekty 
protestanckie. OstatnLo jednak udalo si~ rozszerzyc dzialalnose taki.e 
i IlIa kosdolv prawolSla;wne. S'ZIWed'iki "bilSkup" BrUioth odbvl laltem b. r. 
podroz do stolic balkanskich i Bliskiego Wschodu w celu pozy~kania tych 
kr'ljnw db akcjJ ekumendcznej. Podroz ta Z06ta.1,a uwiencz.ona5lUkce
sem. Akces da r ·Johu ekumel'1icznego zg!olSillri : Pa,tnlaiPcha KOillStarn1Yllo
pola, Patriarchowie Antiochii. AlekS'lI"drii, patriarchat koptyjsk.i. Egiptu 
oraz arcybiskup Aten, glowa kosciola greckiego. Obecnie podj~le zostaly 
starania 0 pozyskanie udzialu cerkwi ~lgarskiej, se,rbskiej i rumunskiej, 
a ewe'll takie kokl!oh pr,a;wosliVwne·go w ZWlqzku Radzi eckim. 

Kosd,jl ka!l·liclci w fUichu ek.ume'nirznym me uczestnk zy. W sferra'oh wa
tykanskich o5wl.adcz,o<lhl, ze na kongres do Arru;lerdamu wy·s!any ZOISta.ruie 
o.b6erWll ttlor "Va lykan orin,io.sl Sli~ przychyll'1i·e do postulatu uchwaJenila przez 
O. N. Z ~wu.riVncji wo!nosoi wyznaruQ'wych, ale zadna form.a wepolpracy 
Z Tu c'hem ek'jmNlicznym nie jest p!l'Zewidywana.

\ M. J. 

o JEDNOSC RELIGIJNl\ NIEMIEC 

W§rod katolikow niemieckich Zyj2 wciqi t~sknota do przywrocenia 
w :i~ipmcze(;h jednosci religijnej, przez pociqgni~cie prote3 tant6w z P0
wrotem na lone Kosciola katol. Zagadnienie to poruszyl niedawno wy
bitny teolog niemiecki: Karol Adam, autor powszechnie znanego dziela 
o Chrystusie. 

W odczycie wyg!oswnym l~a ten temat w Karlsruhe, wyszed~ Adam 
z zaioienia, ze jednose religijna Niemiec jest w tej chwili koniecznym 
nakazem sytuacji. Poniewaz ofenzywa sil antychrzescijanskich przybiera 
na sile i demoraJizacja wywolana przez hitleryzm trawi milionowe 
warstwy narodu, konieczne jest przeciwstawienie jednolitego frontu 
chrzescijanskiego. Nie ma przeto miejsca na w~wnE;trzne rozdarcie re
ligijne. 

W odczycie swoim om6wil Adam mozliwosci maksymalistycznego i mi
nimalnego programu usuni~cia obecnego rozbicia religijnego. 

Koncepcja maksymalna to powr6t protestantyzmu na lone Kosciola. 
Koncepcja minimaIna to program porozumienia mi~dzy obu wyznani~mi, 
zas:1cly modl1s \ 'i\'endi i wspolnej walki z dcmoralizacjq i bezbo:i:nictwcm. 

Adam nie wyk~ucza rozwiqzania maksymalnego, chociaz zdaje sobie 
spraw~ z niezwykle wielkich trudnosci. Stawia lez~ paradoksalnq. ze 
warunkiem dojscir.t do jednosci musialby bye powrot protestantyzmu 
n iemieckiego do Lutra. Protestantyzm niemiecki ulegl - zdaniem Ada
rna - laicyzacji i materializacji w okresie oswi0cenia i pod wplywem 
prqdow umys!owych XIX wieku. Na przestrzeni X VIII i XIX stulecia 

768 

http:orin,io.sl


ZDARZENIA - KSI.A.ZKI - LUDZIE 

zairacil protestantyzm dawnego ducha religijnego, kt6rego posiadal za 
Ci:l.1.~6w Lutra. Wychodzqc z tych zalozen, rzuca Adam tez~: "zejscie si~ 
pr fltestantyzmu i katolicyzmu stanie si~ wtedy tylko mozliwe, gdy pro
tes tanci cofnq si~ do Lutra, jako do punktu wyjscia". 

Analizujqc to co dzieli i to, co lqczy, dochodzl Adam do wniosk u, ze 
roznice mi~zy naukq katolickq i wyznaniem wiary Lutra nie bylyby 
pl'zepasciq nie do przekroczenia. Tr'.ldnosc lezy jednak w tym, ze nie 
chodzi tu tylko 0 prawdy wiary i doktryn~. Kosci6l protestancki, a wlas
ciwie Koscioly protestanckie stanowi'l . takze organizacje spoleczne. Ten 
czynnik organizac~{jny gra niezwykle wielkq rol~ i w praktyce wywiera 
CZt;sto wplyw najzupelniej decydujqcy. Ot6z ambicje organizacyjne, a 
ialde rutyna i tradycja dzialajq najskuteczniej przeciwko zjednoczeniu. 

Ar1.3m zastrzega si~, z(;; nie lekcewazy znaczenia r6znic doktrynolnych. 
R6znice w wierze docenia i nie rna ;;;amiaru ich zatuszowywac czy po
mniejszac. Odwrotnie, dla dobra sprawy, r6znice te trzebaby najscislej 
sprecyzowac i uwypuklic. Adam jednak wypowiada poglqd , ze r 6zn ice 
te mniej powstrzymujq protestant6w od powrof.u do jednosci niz wzgl~dy 
natury s!)olE'czJ1o-organi:<.acyjnej i duch og6lnego zeswiecc:.:enia. Z tych 
wzgl~d6w oczekiw:lnie zjednoczenia w najblizszej przyszlosci wydaje mu 
Sj~ zludzeniem. 

Dlatego ostatecznie wysuwa Adam koncepcj~ minimalnq. Nawoluje do 
zgo<iy, milosci i w8p6ldzialania mi~dzy obu wyznaniami. "Nalezy uczym c 
wszystko - powiada - aby przynajmniej j ednos,~ dynamicZl1'l, jednosc 
serc i dusz przygo;;owac. Dopoki nie m ::l. jednosci w wier ze, n iechze b~dzie 
paynajmniej jednosc w milosci. A milosc: ta musi nas doprowadzic do 
wsp6jnego dzialania. w zyciu publicznym oraz wsp6lnego rozwiqzywanla 
waznych. zagadnien spolecznych, kulturalnych i gospodarczych. Owa 
wspolnota milosci stanie si~ fundamentem przyszlej, pelniejszej jednosci, 
t::tki:e jednosd w:ary. Dlatego realizacja tej wspolnoty jest nietylku 
spolecznym, ale takze i reIigijnym obowiqzkiem. 

Adam nie jest optymistq, gdy chodzi 0 najblizszq przyszlosc Niemiec, 
wypowiada wi~c mysl, ze .-byc moze, wsp6lno~a wiary zacznie s i~ urze
czywistniac w jednosci cierpienia, we wsp6lnych katak~Hnbach. 

A. Kr. 

KATOLlCYZM W STANACH ZJEDNOCZONYCH 
Katolicyzm ::\lI\erykanski wyr6s1 w zupelnie odmiennym klimaci<.' so · 

cjalnym. intelektualn:ym i duchowym, niz katolicyzm europej ski. Pr6b~ 
obiektywnego naswietlenia tej sprawy podejmuje Rudolph Edward M, 
Morris w swym artykule "Le catholicisme aux Etats-Unis" *) , gdzie 

• Dieu Vivan t. No. 3. Artykul 'POWyiS2Y j(·,t o praoo.. any na podstawi" cytow an ej 1'O'Z

prawy . I 
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stara siEl odtworzyc w bardzo zreszt<& szkicowych konturach obraz nie
zafalszowany, miewalaj<&cy do sprawiedliwej oceny i ulatwiajqcy zrozu
mienie zjawisk jakZe obcych czlowiekowi wychowanemu w atmosfe
rze europejskiej . 

180/0 og61u ludnosci Stan6w Zjednoczonych stanowi<& katolicy, przy 
czym procent ten ulega ustawicznemu wzrostowi. 0 rozwoju tego procesu 
sWiadczq dobitnie cyfry dotycz<&ce: Uosci seminari6w duchownych, liczby 
klasztor6w i zgromadzen zakonnych, szk61 katolickich (od najnizszych do 
uniwersytet6w i kolegi6w), wreszcie liczby chrzt6w i nawr6cen. 

Mirno r07.dzialu Kosciola od panstwa, rola Kosciola katolickiego w Sta
nach Zjednoczonych w sferze spraw politycznych i zycia publicznego jest 
zupelnie wyjqtkowa. PrzewagEl tEl zawdziE:cza Kosci61 trzem czynnikom: 
1. swej jednosci, 2. swej popularilosci, 3. swej odrElbnosci pod wzglEldem 
narodowosciowym. 

\ 
i . Jakkolwiek Kosci61 katolicki nie stanowi wiElkszosci liczbq 

.swych wyznawcow, - to jednak jest jedYDIl w pailstwie zunifikowanq 
wewnEltrznie instytucjq. W tym kryje siEl tajemnica jego przewagi. Pro
teztanci bowiem rozproszeni w 256 grupach, mimo jednoczqcej ich cen
tralnej Zwiqzkowej Rady kosciol6w chrzescijanskich (The Federal 
Council of Churches of Christ), nie stanowi<& jednolitego frontu , gdyz 
Rada nie zdobyla sobie autorytetu wsr6d czlonk6w. Pozostale wyznania 
jako mniejsz'lsciowe i niezorganizowane nie wchodzq tu w rachubEl. 

2. Niemnlejszq rolEl odgrywn w tym wzglEldzie fakt duzej popularno
sci religii wog6le, a religii katolickiej w szczeg61nosci. Skqd ta popu
larnosc? 'rrudno zrozumiec. Faktem iest, ze moc wplywu katolicyzmt; 
amerykanskiego jest nieproporcjonalnie duza w stosunku do pozycji 
liczebnej, a wszelkie jego wystqpienia uchodzq za wystqpienia, repre
zentujqce caly nar6d. Etykietka "chrzescijanskosci" przylgnElla trwale 
do Stan6w Zjedr,oczonych. Zjawiska te zdajq siEl przeslaniac fakt areli
gijnosci polowy prawie ludnosci Stan6w Zjednoczonych, jak tez i fakt 
malej gor!iwosci religijnej wielu z tych, kt6rzy siEl do jakiejs religii 
przyznnjq. 

3. Wreszcie l~atolicy Stan6w Zjedn. nalezq przewai;nie do mniejszoscl 
narodowych (Polacy, Irlandczycy, Wlosi). Jest to element nieelastyczny. 
trudno poddajqcy siEl asymilacji i z tego wzglEldu - rzecz niezwykla .
stan(lwiqcy silny blok opozycyjny, z kt6rym nalezy siEl liczyc, bardziej 
nii; siE: tego domaga ich stanowisko obliczone ze statystyk. W ten spo
s6b "niebezpieczne" rnniejszosci zdobywajq sw6j glos takze i w grze poli
tycznej krnju 

Tnkie to atuty trzyma w swym rE:ku katolicyzm amerykanski. Mozl1
wosci ogromne. Niestety istniejq pewne okolicznosci, kt6re obnii;ajq 
wartosc ostatecznych rezultat6w. Sprowadzajq si~ te okolicznosci do 
3 punkt6w: 1. konserwatyzm i reakcyjnosc; 2. wplyw purytanizmu i op' 
tymizmu; 3. zbyt silna tendencja do wzorowania si~ na Europie. 
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1. Katolicy amerykansey (Polaey, Wlosi, Irlandezyey), nalezq do klasy 
ekonomiczn!e zle sytuowanej, klasy bez aspiracji inteIektuainyeh, bez 
wyksztalcenia. rfa oci~zalos(: umyslowa jest nie tylko przeszkodq - jak 
juz wyzej wspomniano - w procesie asymilacji, Ieez zarazem pozbawia 
rozmachu i inicjatywy. Na tym tle rodzi si~ tendencja do wytwarzania 
si~ zamkni~tych srodowisk 0 zwyczajach, j~zyku i praktykach religijnych 
wlasnego krl'.ju. Taki konserwatyzm prowadzi z jednej strony do ru
tyny i mechanizacji zycia religijnego, stygni~cia w prymitywie, z dru
giej . zas sprHwia, ze katolicyzm amerykanski jakkolwiek post~powy w za
krE:sie spraw socjainych i ekonomicznych, jednak w swej og6lnej ten
dCllCji jest po!itycznie reakcyjny. Dowodem tego bylyby sympatie do 
faszyzmu wlosk;E:go datujqce si~ od 1922 a p6zniej do Hiszpanii Franco 
a nawet do nazizmu. 

2. Duzy wptyw na katolieyzm amerykanski wywierajq pewne nastroje 
filozoficzne kraju. I tak np. na gruncie purytanizmu rodzi si~ National 
Legion of Decency - organizacja katolicka, kt6rej zadaniem jest czu
wanie nad repertuarem kin. Chodzi 0 to, by przemysl kinematografi
czny nie produkowal film6w w jakikolwiek spos6b godzqcych w og6Inie 
przyj~tq i tradyr.yjnq moralnosc. Akcja ta i jej podobne noszqce w sobie 
niE:wqtpliw"ie idee dodatnie i szlachetne intencje, niestety pozbawione 
sq wlasciwej atmosfery. Brak pogody, brak pozytywnej postawy wobec 
spraw ludzkieh, wobec rzeczywistosci, brak szerokich horyzont6w, to 
wszystko ,:asadnlczo r6zni t~ dzialalnosc od dzialalnosci katolicyzmu np. 
wloskiego. Stowarzyszenie spod znaku purytanizmu wa1czy 0 SWq spra
WE: \V spos6b bezwzgl~dny, bez usmiechu, bez wewn~trznej wolnosci 
jakgdyby '1 7acjsni~tymi z~bami. 

Od XVIII w . r eligia stajqc si~ w Stanach Zjedn. sprawq centralnq zycia 
publicznego, traci jednoczesnie pierwiastki duchowe i jest ra
czej form,! uczciwego zycia, niz drogq do Prawdy, kt6rq glosi, na
biera falszywego ~ensu rozplywajqcego si~ w plyciznie i zewnE:trznycb 
pozorach. Sytuacja stale si~ paradoksalna. Oto poszczeg6lne koscioly 
parafialn<! (zw!aszcza protestanckie, ale i katolickie) rywaIizujq ze sobq, 
zabiegajq 0 zdobycie uprzywilejowanej pozycji. Spos6b 7yskiwania 
czlonk6w budzi co najmniej zastrzezenia. Po prostu w ramach Sunday 
School urzqdza si~ imprezy rozrywkowe, kluby towarzyskie. Rzecz sama 
w sobie ostatecznie niewinna - gdyby nie to, ze na tle tych antago
nizm6w dochodzi do zrywania nici wiqzqcych poszczeg6lne parafie, pod
ci~cia mozliwosci 'wsp61pracy w akcji spolecznej, wytworzenia po prostu 
niezdrowej atmosfery. Ten stan rzeczy pociqga za sobq obnizenie po
ziomu zycia duchowego parafii, stopnia intensywnosci wiary, niemal 
negacj~ pn'stego ducha Ewangelii. 

Dziedzictwem progresywizmu i irracjonaIizmu konca XIX w. byta 
w Ameryc~ fala optymizmu. · Sprzyjalo jej poczucie nieograniczonych 
mozIiwosci kraju, a takze i fakt rychlych realiz3.cji obietnic ideologii 
demokratycznej. Prqd ten podci~ty przez kryzys socjalny i ekonomiczny 
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(1929), przez nowe koncepcje filozoficzne, staje siE; anachronizmem. Slady 
optymizmu ocalaJ.y pod dwiema gl6wnie postaciami. Przede wszystkim za
chowaly 3i~ w formie zaklamania, jakie stwarza powszechna w Ameryce 
zasada "keep 5Iniling" maskujqca prawdziwq wewn~trznq postawE;. Druga 
postae, tym razem szczera choe powierzchowna, pojawia si~ w reli
giach. g16V'mie VI katolicyzmie. Zadowolenie ze siebie (Selfcomplacency) 
wiqze si~ z wiarq w Iepszq przyszlosc, przyszlose gdzie - jkk si~ wy
r1!Z:3. Morris _.- "tout va bien". Atmosfera ta polega na przerzuceniu 
pr'l.ktycznie srodka ci~zkosci z rzeczywistosci nadprzyrodzonej w rzeczy
w istose so::jalmj , choe teoretycznie sfer~ transcendentalnq uwaza si~ za 
t~, kt6ra "upi~k~za zycie codzienne, rozgrzesza z win, za ktore 
czujemy !; :~ odpowiedzialni". W tego rodzaju warunkach nie rna chyba 
mowy 0 jakims tragicznym przezyciu brutalnosci zerwania ze swiatem. 
Oto fakt: kaplani swieccy nie rozstajq si~ z rodzinq, z regury pracujq 
na terenie swojej wlasnej diecezji. lch wyrzeczenie siE; wszystkiego 
w sensie zawartym w Chrystusowym wezwaniu: "Sprzedaj co masz... 
i p6jdz za Mnq", po to, by w tym zerwaniu zewn~trznym ze swiatem 
doczesnym nie tylko symbolicznie zrozumiec swe nowe wi~zy ze swia
tern niedoczesnym, ot6z to wyrzeczenie si~ jest w tych warunkach niemal 
fikcjq. Gdybysmy nawet upierali si~ , ze rzecz jest zbyt blaha, by jq 
wprowadzac az nn te plaszczyzny, to jednak skutki faktyczne - zresztq 
z innej strony -- nie dajq na siebie czekac. Stale przebywanie w jednym 
srodowisku sprawia, ze kaplani ci nie znajq dostatecznie problemat6w 
realnych, dotyczqcych ealosei kra ju, a tym bardziej sWiata. Oczywiscle 
istniejq wyj:ltki, kt6re jednak nie nadajq tonu og61nej atmosferze. "Pro
stota sere.) - pisze Morris -- ust~puje na og6r miejsea tendeneji do 
upro5zczenia rzeezywistosci cluehowej , uproszezenia gaszqcego a nawet 
neguiqcego wiarE;". 

3. Nie mazna wreszcie zapominac 0 fakcie, ze Stany Zjednoczone Sq 

cz~sci1! Zachodniego Swiata. Tradycja intelektualna nie ulegla zerwa
niu, a r6z11ice mi~dzy zyciem intelektualnym Europy i Stan6w Zjedn. 
Sq minimalne. Lekcewazenie, z jakim Europejczycy zwykli oceniac zycie 
1 eligijne w Ameryce, nie jest ani uzasadnione ani sprawiedliwe. 
A jednak .- Ameryka jako kontynent nowy, bez historycznej prze
sz!::Jsci - byrn predestynbwana do stworzenia wlasnej swoistej kultury, 
11(· odkrywania nowego stylu tak w zakresie form architektonicznych 
i artystycznych , jak i w zakresie zycia religijnego i jego przejaw6w 
(np. zycia liturgicznego). T~ szans~ Ameryka przcgrywa. Gotyckie kos
cioly Sq tym bardziej podziwiane, im doldadniej skopiowane z wzor6w 
europejskieh, n tradycjafilozoficzna kostniej e, w surowym abstrakcyj
oym tomizmic bez doplywu swiezej mysli tomistycznej. Katolicyzm 
nmerykanski r..ie wykazal w og61nym procesie rozwojowym mlodosci 
i zywotnosci na tyle ufnej i swiadomej siebie, by odtworzyc tradyej~ 
wi~cznq poprzt:!z nawe formy i w nowych formach. Oto amerykanski 
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kompleks nizszosci w stosunku do tradycji europejskiej. Tylko pod tym 
kqtem zrowmi('(: mozna jej t~sknot~ do imitacji. 

Obraz wyi.ej zarysowany uzupelnia Morris komentarzem: 

Katolicyzm amerykanski - mimo calej negatywnej oceny, jaka si~ 
nar::uca - jest katolicyzmem autentycznym w swych zasadach, inten
cjach praw dach, dogmatach i zyciu liturgicznym. Kryje w sobie w iE:cej 
dojrz~losci duchowej niz to siE: na poz6r wydaje. Pozycja swiatowa 
katolicyznlu amerykanskiego, jest w pewnym sensie awangardowa 
mi3nowicie w swej wsp61pracy z innymi wyznaniami (Interfaith Mo
vement). Duze znaczenie dla ruchu katolickiego w Stanach Zjednoczo
nych ma dzialalnosc uniwersytetu w Waszyngtonie - centrum intelek
tualnego 0 poziomie co najmniej r6wnym poziomowi uniwersytet6w 
europejsk:ch. Przy prymitywizmie i zmechanizowaniu, podziwiac nalezy 
wil'rnosc t;:adycji i objawieniu. 

Biorqc Ie- wszystkie fakty pod \lwag~ i z tego punktu . oceniajc[c 
amerykanski ltatolicyzm, trzeba stwierdzic, ze osiqgni~cia na polu wy
chowania, literatury, l1<Juki, filozofii i wielu innych dziedzin, kt6rych nie 
spos6b wY!lC"laC, swiadczq 0 tym, ze Stany Zjednoczone Sq peIne inicja
tywy i oryginnlnyc:h intuicji - i ze mimo cieni. posiadajq perspektywy 
dla stworzenia jak najintensywniejszego zycia duchowego. 

M . Tur. 

DZIEJE PA WJ:.A Z TARSU 

Pod tym tytutem wyszla drukiem druga cz~sc wielkiej trylogii znak o
mitego bibli3ty. ks. Eugeniusza Dqbrowskiego "Poczqtki chrzecijanstwa": 
cz<:;sc pierwsza ,.Dzieje Chrystusa" i cz~sc trzecia "Chrystianizm a swiat 
starozytny" S14 w przygotowaniu. Monografia 0 sw. Pawle, owoc wielo
let!1ich studio\\' autora. stanow i zamkniE:tq w sobie calosc i - powiedz
my odrazu - dzie{o niezwyklego znaczenia : nie tylko dla nauki polskiej 
i nie tylkn dla 5wiatowej historiografii katolickiej. Jako dzielo history
czne odpowiada ono najsurowszym wymaganiom naukowej metody. 
Autor jest nie tylko wybitnym przedstawicielem nowoczesnej egzegezy 
biblijnej, a~e "yykorzystuje, skrzE:tnie a zarazem z umiarem, calq histo
riografi~ dolyczqcq epoki, najnowsze zdobycze archeologii, gruntownq, 
osobiscie przet:ruwionq znajomosc prqdow filozoficzn~ch i religijnych 
d.)by 'Chrystusowej , jak rowniez prawnego stanu rzeczy w Imperium 
za pierwszych ce7oaro"o'. Wreszcie nie bez znaczenia jest, ze autor zna 
dokladnie 70 a utopsji caly rozlegly teren dzialalnosci Apostola Narodow. 

3pecjalisci -- 70apewne nie tylko polscy - omowiq znaczenie tego 
dziela w dotyt:!1czasowym dorobku biblistyki i historii Kosciola. Na tym 
miejscu zajme si~ pokrotce jego walorami informacyjnymi dla szerszych 
k61. inteligencji , zwlaszcza katolickiej. 
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Postac Pawla z Tarsu wyst~puje tu na bardzo szerokim tle dziejowym: 
autor unika zar6wno przesady w wyolbrzymianiu (modnym w pewnych 
kierunkach krytycznych) wplyw6w hellenizmu na jego wychowanie 
i doktryn7, jak i odcinania tego wielkiego M~za czynu od jego histo
rycznego srodowiska. Poznajemy wi~c miasto rodzinne Szawla-Pawla 
Hmiona te Sq r(.wnorz~dne: Saul forma zydowska, Paulus lacinska 
wbrew popularllym poj~ciom 0 zmianie imienia po nawr6ceniu); Tarsos 
w Cylicji liczyl w pierwszym wieku naszej ery okolo p61 miliona mie
szkanc6w i by! jednym z najzywszych osrodk6w kultury hellenistycznej 
- zwlaszcza filozofii stoickiej·- rywalizujqcym z Aleksandriq i Antio
chi... Zdaniem <,utora, Pawel, czlonek wybitnej rodziny, posiadajqcej 
obywatelstwo rzymskie - odebral wst~pne wychowanie podobne do 
wszyst.kich swokh r6wiesnik6w, to znaczy ksztalcil si~ w greckiej szkole 
gramatyk6w i retor6w. Na calej przestrzeni dziela autor podkresla i udo
wadnia odmienne; mniej ekskluzywne nastawienie do kllltury grecko
rzymskiej Zyd6w 7. diaspory - wmieszanych mi~dzy obcych - w po
r6wnaniu z :l:ydami jerozolimskimi. Nie przeszkadzalo im to, nawet naj
bardziej zhellenizowanym, jak File z Aleksanddi bye zarliwymi wro·· 
gami wszelkkh form politeizmu. Poznajemy dalej 'srodowisko jcrozolim
skie z cZ3s6w studi6w Pawla u rabiego Gamaliela, jego pierwsze kroki 
.,przesladowcy" i zwrot w jego zyciu na drodze do Damaszku, kt6ry za
dnymi przyrodzonyml przyczynami wytlumaczye si~nie Ja. 

Z caJym naciskiem i wszechstronnosciq, jakiej wymaga tak olbrzymia 
sprawa - dzis juz zliledwie zrozumiala dla spoleczenshv chrzescijan
skich- maluje autor przelomowe znaczenie "uniwer3allzmu" diakona 
Szczepana, pierwszego m~czennika, a po nim, i przede wszystkim, Pawla, 
Apostola Pogan. Nawet w gronie apostolskim istnialy opory przeciw 
pelnemu zrozumieniu poslannictwa Chrystusowego jako misji do wszyst
kich narodow swiata- a nie wypelnienia tylko Przymiena z Izraelem. 
Chociaz zadnych podstaw nie maj.. fantazje pseudonaukowe przypisu
j ..ce Pawrowi z Tarsu rol~ \vlasciwego tw6rcy n.)wej religH, poslugu
jqeego si~ tylko imieniem Jezusa z Nazaretu, to jednak rola jego, jako 
tego, kt6ry pierwszy w pelni zrozumial i zrealizowal Chrystusowe "idz
cie i nauczajcie", prawie nie moze bye przeccniona: on to w I-szym 
wieku ,ksztaltowal dzieje Kosciola a w nast~pstwie i Europy. 

To, co kre{;li ks. Eugeniusz Dqbro'Wski , to seisle udokumentowana, 
wolna od wszelkiego panegiryzmu, a jednak wspaniala i przejmujqca 
epopeja pierwotnego Kosciola. Oto w Antiochii syryjskiej usta greckie 
chrzczC! poraz pierwszy mlody, prawie wylqcznie zydowski jeszcze Kos
ci6l mianem "christianoi". Oto dramatyczna walka na pierw!5zym "sob\)
rze" w Jerozolimie; czy "Tora" Mojzeszowa rna jeszcze moc zbawiania 
- t~ wiecznq i ~amoczynnq moc, kt6rq jej przypisywali uczeni w Pismie 
- czy tyllco krzyz Chrystusowy? 

Pawel m6willcy Atenczykom 0 Bogu, "kt6rego nie znajqc czcili". Autor 
nie daje si~ bynajmniej skusic wyobraZni i nie przecenia dorawych 
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skutk6w tego wydarzenia, ale przy starannym odtworzeniu Ua i seeny .
jej majestat i jej symbolika raz jeszeze ·narzucajq siEl pamiEleL 

Nie podobnn streszezae na tym miejseu tego wielkiego, przeszlo 600 
stronieowf'go dziela, nalezy je, powt6rzmy raz jeszeze, przeezytac 
w ealosci. 

Listy sw. Pawla, ta trudna bez obszernego komentarza lektura, znaj
dujq tu oswietlenie i wyjasnienie gruntowne i przekonywujqee. Ich wierni 
eZ'Jtelnicy odczujq moze pewien zal do autora 0 niedoeenianie jakby ich 
wartosci literacklej. Z wyjqtkiem slynnyeh kart 0 milosei w liscie do 
Koryntian, !d6re autor komentuje pelnymi uwielbienia g!osami z prze·· 
szlosei i terazniejszosci, reszta dzie!a pisarskiego sw. Pawla zostaje 
za glosem dawnyeh greeyst6w,. np. sw. Hieronima - oeeniona jako zbyt 
nieogladzona, niepoprawna, nie literaeka, aby mozna jq bylo zaliczyc 
do literatury. Kazdy siEl zgodzi, ze sw. ,pawe! byl "pisarzem mimo wo)i" , 
n~e przyswieea! mu zaden zamiar artystyczny, jego listy mialy eele do
raine - niemniej trudno zaprzeezye, ze byl wielkim pisarzem. 

Apostol Narod6w mial SzczElscie do literatury polskiej. Dose przy
pomniee Ilajbardziej znany jego wizerunek - w "Quo vadis" i naj
wspaniaIszy moi e; w "Dw6ch mElezeilstwaeh" Norwida. Monografia ks 
Dqbrowskiego daje trwalq podstawEl dla tych, kt6rzy w przyszlosci ze
cheq, czy to w formie popularno naukowej czy literackiej przyblizyc 
tEl wspanialq postae spoleczeilstwu. 

Dzielo uzupe}nia cenna rozumowana bibliografia. 
H. Malewska. 

TRIUMFY I TROSKI TEATRALNE 

Wielkim trium!atorem rozpoczynajqcego siEl sezonu. teatralnego 
w Krakowie - jest Szekspir. "Wiecz6r trzech kr6li", w inscenizaeji Bro
nislawa Dqbrowskiego, sciqgal w okresie kilku miesiEley codziennie 
kOJTlpIety do teatru Slowackiego. Podobnie zresztq i w innych krajach, 
Szekspir zapelnia kasy. "Najpopularniejszym autorem" nazyw3jq go 
krytycy paryscy. W Nowym Yorku i Londynie przedstawienia szekspi
rovlskie Sq wyk\;pywane blyskawicznie. 

Jak to wytlornaczyc? Czy Szekspir mocq swego geniuszu umial prze
kreslae czas i Jqczye w swej tw6rczosci to wszystko, co moglo zachwy
cie zar6wno jego r6wiesnik6w, obywateli "szczElsliwej, wesolej Anglli" 
elzbietanskiej _.. jak i zmElczonych Iudzi XX-go wieku, uginajqcych si~ 

pod ciElZarem dw6ch wojen swiatowych? Czy tez - odwrotnie - je
steslflY moze 2'ahipnotyzowani tym, co nam wszczepily setki ksiqzek 
i tysiqce artykul6w (kt6re przeciez nie minElly bez slad6w) i od ezas6w 
romantyztnu patrzymy juz potrosze na swiat oczyma Szekspira, mic
rzymy piElkno jego miarq i ksztaltowalismy wedle jego smiechu nasze 
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poczucie humoru, a wedlug jego wrailiwosci naszq sVliadomosc tra
gizmu? 

Czy ktos rozwiqie ten w~zel'? Gdyby si~ to nawet i stalo, Szekspir 
pozostanie w t!iwiadomosci mas curopejskich i b~dzie stale triumfatorem 
naszych SCEn -- az po ostatni akord nowoiytnej, kto wie czy nie kon
cZqcej si~ juz, ('ywilizacji. 
~hociaz tyle jui powiedziano 0 Szekspirze, wciqi jeszcze kazdy jego 

utwor nasuwa dziesiqtki zagadnier1- Przy~nam si~, ze pojqC nie mog~ 
tych, co kwestionujq autorstwo szekspirowskich utworow, przypisujqc 
je komus innemu. Nie t rzeba badac dokumentow - samo dzielo zdradzi 
tajemnic~ autora. Cala tworczosc Szekspira, mimo bogactwa tematow 
i problemow, stancwi oczywistq jednosc. I tworczosc t~ lqczq dziesiqtk i 
wqziow z osobislosciq Szekspira, ambitnego aldora, dyrektora, odnoszq
('ego sukcesy kaso\ve, zdobywajqcego oklaski - a przeciei wciqz poni
zanego w swyr.n czlowieczenstwie. 

Staralem siG kiedys wykazac, i e zadziwiajqca p 'Jstac Jagona w "Otel
lu", czyniqcego 7010 dla same go z1a, niby "acte gratuit" Gide'a - jest 
zwiqzana z aktorskim zawodem Szekspira i z niego wzi~la SWq genez~. 

W "Wieczorz€ trzech kroli" (a i w innych taki:e komediach, np. "Jail: 
wam si~ podoba ?") - charakterystyczna jest obrona wzgardzonego za
wodu blama. Blazen szekspirowski jest narazony na ustawiczne olielgi 
"wysoko postawionych" osobistosci; l{azdy moze go szturchnqc, opluc. 
sponiewiera<" skrzywdzic, czasem nawet - dla i artu - obic, czy ranic. 
A jednak blazen goruje nad tymi ' moznymi nietylko silq swego dowcipu, 
ale i jasnej inteIigencji. I, r az po raz, Szekspir pokazuje, ze wlasciwie 
blazen m oglby bye mqdrym doradc'l Jerala, podczas gdy kanclerz, hrabia , 
czy nawet sam krol - odgrywa, mimo woli, rol~ blazna, To odwracame 
wartosci jest tym bardziej uderzajqce, ie czasem sprawia wr~cz wraze
nie - sztucznosci. "Wyprowadzcie stqd blazna!" - mowi hrabianka 
Oliwia w " Wic(;zorze trzech kroli", "Slyszycie! " - ripostuje blazen 
"Wyprowadicie stqd hrabiank~". Zamiana rol - nawet w tej chwili 
niezbyt uzasadniona sytuacjq dramatycznq, 

Ta uporczywosc i gorqcy ton obrony, apologii blazenstwa nasuwa 
przypuszczenie - ze chodzi tu 0 cos wj~cej ni:i: 0 przekorny · teatralny 
parudaks, Blazen, in teligentny i dowcipny - to potrosze symbol pisa
rza i ak tora w jednej osobie : Szekspira, Broniqc blaznow, chwalqc ich 
i wywy:i:SZrl)qC --- zalatwial autor "Hamleta" wlasne swoje, najbolesnie j
sze, najbardziej osobiste kompleksy. 

Ale jest jeszcze w "Wieczorze trzech kr6li" , wyczuwalny kompleks 
inny. Wiemy dOf. konale, ie na Szekspira i jego koleg6w, a takze na calq 
instytucj~ teatru, gromy rzucali purytanie. Doprowadzili oni potem 
po smierci wielkiego Williama - do zamkniGcia teatrow londynskich. 
Nic dziwnego, ze w postaci MHIYolia z "Wieczoru trzech kroli" uosobil 
i osmieszyl zarazem paeta 6w koszmar purytanizmu, ktorego przedsta
wiciele oslmrzali jego samego nietylko 0 plochosc, ale i herezj~ "pa
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pizmu". I zn6w odnajdujemy u Szekspira zjawisko powiqzania kom
pleksow i przezyc osobistych - z tworczoseiq. Moze wlasnie dlatego nie 
zbladly jego utwory - ze pisal je pod nieublaganym dyktandem uczuc: 
gmewu, oburzenia, niepokoju, zawisei, t~sknoty, ambicji, poczucia dzie 
jqcej sifl krzywdy? ... 

* 
"Wip.czo,· trzecll kr6li" .ma w polskim teatrze pot~znq i slawnq tra

ctycj~. Rola Violi by!a popisem artystek od Modrzejewskiej po Ordono
wnq i Smo3arskq. Jako Chudogflba zab!ysnql przed 60 laty Ludwik Sol
ski; patrzCjc wtedy na jego grfl, przepowiadala Modrzejewska wielkq 
przysz!osc mlodemu artyscie. Z okresu mi~dzywojennego pamifltamy 
insceniza'::je: Juliusza Osterwy w Krakowie Karola Borowskiego 
w Warszawie. 

Bronislaw Dqbrowski 40wniez od wielu lat pracowal nad tq komediq 
Szekspira. Wystawiajqc "Wieczor trzech kr6Ii" na licznych polskich sce
nach, raz po raz inscenizacj~ swojq ulepszal: - az otrzymala dzisiejszq 
forrn~. kt6ra talc olsniewa i czaruje krakowskich widzow. 

Jest to inscemzacja pomyslana bardzo smialo i - wykonana nie
zwykle starannie. Operuje ona dost~pnym nowoczesnemu rezyserowi bu
gactwem srodlcow teatralnych i srodki te seisle ze sobq harmonizuje, 
7 matematyczml niemal pomysfowoseiq 0 siebie zaz~bia. Wszystkie tryby 
wielkiej maszyny scenicznej pracujq bez zgrzytu, widz jest nieustanme 
trzymany w napl~ciu. Swiatla, barwy, ksztalty plastyczne, statysci, b;l
lety, kostiumy, twarze ludzkie, dzwi~ki obficie nam podawanej muzyk; 
- to wszystko splata si~ w korowod, kt6ry miga nam w oczac~h jak 
w !'urreallstycznym karnawale. Nawet zmiana dekoracji nie przerywa 
tych olSnien, odbywa si~ niedostrzegalnie i z tanecznym wdzi~kiem . 

dzl~ki inten'l,encji rozbawionych baletnic, kt6re w tak t muzyki rozsu
waiq jednq k()tar~, a zasuwajq innq, zabierajq niepotrzebny sprz~t 

i ustawiajq inny, lub gdzieindziej. Widowisko jest pi~kne - a wido
wiskowosc w pefnl usprawiediwia fakt, ze sam poeta pomyslal OW "Wie
c:z'Jr" jako rodza.t rozbawionego "divertissement" karnawalowego na urv
czystose tradycyjr.lego "Tweelfth Night", dw unastq noc po Bozym Na
rodzeniu. Poniewaz chodzHo 0 widowiskowosc, nieco blednie sHq rzeczy 
- gra aktorow. Nle dlatego, by graIi slabo - przeciwnie, przewaznie 
Sq na wysokim poziomie. Ale stajq si~ w tak pomyslanym widowisku 
tylko jednym z elementow - moze z wyjqtkiem wykonawc6w r61: Bla
zna , Oliwii, Violi i Malvolia. Nie widzialem niestety dyr. Dqbrow skiego 
w roli Chudog~by. Podobno by! niezwykle zabawny i smieszny. Przy
pU9zczam, ie unikal sidel, w jakie wpadajq nasi wykonawcy rol ko
micznych w utworach Szekspira: ze nadmiarem wlasnego smiechu um
cC'stwia:jq zabaw~ widowni. Strona plastyczna widowiska, opracowana 
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przez Andrzeja Stopk~ zasluguje na wielkie poehwaly. Jakie bogaetwo 
p )mysl6w, jaka smialosc, bujnose i rozmach! 

* 

Bylo to przed czternastu ezy pi~tnastu laty. W maleilkiej salce 

przy Placu 8wiEltego Ducha, dokladnie naprzeciw statecznego Teatru 
Slowaekiegc, awangardowi i zuehwali plastyey krakowsey, z grupy 
.,Kapistow" w'zl:jdzali w karnawale zabawy. Ktos wpadl na pomysl, by 
przed zabawq urzqdzae cos w rodzaju eksperymentalnych przedstawieil 
teatralnych. Utwory bardzo smiale, wzgardzone przez ludzi "normal
nego" teatru zdobyly tu ryehlo prawo obywatelstwa: ..Smiere Fauna" , 
oraz niezapomniana "Eurydyka" Tytusa Czyiewskiego, sztuki Jaremy. 
Kurka, Wle:lowieyskiej i Ribbemorit Dessaigne'a staly sill nagle roz
rywkl:j intelektualnego Krakowa. Pojawili siEl tez nowi rezyserowie 
i pr6by nowych ujEle inseenizaeyjnyeh: Wladyslaw Dobrowolski i inni. 

Po ' kilku lataeh plastyey krakowsey wybud~ali sobie wlasnl:j ka
wiarniEl przy ul. Lobzowskiej i przeniesli do niej zabawy, a wraz z za
bawami - sw6j teatrzyk. Podj~li teraz smielsze proby: zagrali "Fars~ 
o mistrzu Patheli!1", "Wyzwolenie" w inseenizaeji Woinika oraz ..MEl
za i zon~" w rezyserii Wladyslawa Krzeminskiego, z tekstami Adama 
Polewki. Niebawem zaproszono teatrzyk "Crieot" do Warszawy. Slawa 
tej seenki rosla. 

Gdy teatrzyk byl jeszeze niesmiall:j i skromnl:j probq, zjawil sill na 
przedstawlenlu, dyrektor-sl:jsiad, Juliusz Osterwa, Cieszyl si~ bardzo 
smialym eksperymentem i nie szez~dzil slow zaeh~ty . Przepowiadal 
dzien, w 1~t6!'ym teatrzyk "Cricot" wtargnie ze swymi eksperymentami 
w mury krakowskiego teatru. 

1 przepowiednia si~ spelnUa - po lataeh. Wprawdzie nie na seenie 
teatru Slowackiego, ale w Miejskim Teatrze Starym ujrzelismy ..M~za 
i zonll" Fredry w inseenizaeji dawnego rezysera "Crieot", Wladyslawa 
Krzeminskiego. Eksperyment si~ udal. 

Mlodziencza sztuka Fredry jest doweipna i pelna uroku. Ale ezu
Iismy wszyse;v, ze podana tradyeyjnie - moglaby zostawie pewien osad 
goryezy. Pokazuje ona (z wolq ezy bez woli poety) nieublagany meeha
nizm hed()nizmu, ktorego ostateeznym portem jest smutek, znieehllce
nie i nuda. Pewno, ze nie nalezy brae wszystkiego it 1ale t t r e , Z2 
zart ma swoje kunweneje i s'Woje subtelne przywileje - a jednak moze 
nie bawilibysmy siE; tak dobrze na "M~zu i zonie", gdyby nie inseeni
zaeja, kt6ra wprowadzHa antraktowe dyskusje i dwa zakonezenia, 
o kt6re tor:zyl si~ przed wojnq slawny sp6r literacki. 

Slowem. teatr dzillki "Crieotowej" tradycji, zdobyl nowe mozliwosci 
i nowe zr6dla inteligentnej zabawy. Tym bardziej, ze ezw6rka gl6wnych 
protagonistciw "M~za i zony" zagrala naprawd~ "koneertowo". 

* 
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Inna scena krakowska - Teatr Powszechny T. U . R. , dyr. Rc·dziewi
cza -- rozpoczql r6wniez Fredrq. I wystrlwil ,,~auby panienskie" w spo:' 
s6b takze eksperymentalny. Tylko, ze eksperyment byl innego rodzaju. 

Tw6rcq koncepcji inscenizacyjnej "Slub6w" byl Jerzy Leszczynski , 
artysta 0 duzym wyczuciu fredrowskiego stylu, wychowany w domu 
gdzie wsoomnienia 0 Fredrze Rtanowily temat rozm6w. Matka Leszczyll
skiego, Honorata, byla c6rkq Wincentego Rapackiet?;o, kt6ry byl nie tylko 
zapalonym wykonawcq 1'61 fredrowskich. ale i przyjaciel~m poety. Ho
nonta LeSZCzynRka opowiadala ra70 synowi. jak w lizieci{l.!~twie ujrzata 
w pokoju ojca dziwnq scene. Raoacki kl~czal przed Fredr:,!, kt6ry byl 
r6wniez na kleczkach: obai plakali. Co bylo nrzyczvn:'! tej emocji dw6ch 
starc6w? Czy wspomnienia dawne? A moze Fredro dzieJowal Raoac
kiemu za pieknie grane role w .;e[!o sztukach? Jerzy Lesz~zyn!;ki przy
puszcza. ie chodzilo 0 sprawy po1itycznf'. 0 rol~ Rapackie!!o w roku 1863, 
gdy pelnil funkcje komisarza Rzqdu Narodowego nn Bukowinie. 

Ot6z Leszczvnski, zachowu;qc wiernm~e wvczuwanej prz.~z siebie tra
dycH fredrowskiej - postanowH ..odmlodzic" starq t?;enera~je w ,.Slu
ba~h panienskich". DotychczaR teatry zaws70e przeorowadzaly ~cislq linie 
rkmarkacYina. Gustaw. Albin, Aniela i Klara to bvli mlodzi. Radost, 
Pani Dobr6;ska i sluzqcy .Tan zostali skazani na staro§e. OtM, wedlug 
Leszczynskie[!o. Rado!'!t m6[!lby jeszcze - gdyby chcial .- szalec nie
gorzej nii Gustaw. Je§li nie chce. to tylko dlate[!o. ze spok.)jno§e jest 
mu najmilsza. jak Panu Benetowi. Co do Dobr6;skiej, trudno jej zaglq
dac do metryki. ale nie mozna sobie wYobrazic. by matka dziecinnej 
jeszcze Anleli mogla bye z!!r7oybiala matrona. Wreszcie sprawa sluzqcego 
.Tana: Gustaw traktuje go jak r6wiesnika . m6wi mu nawet "glupi§!" Ta
kie traktowanie staruszka. musi razic. Gdy Jan jest r6wnie mlody. jak 
Gmtaw. sprawa przestaje bye nietaktem. 

Opr6c7o Szekspira i dw6ch komedyj fredrowskich - ujrze!i§my jesz
C7.'~ francuskiego romantyka. Musseta. "Kaprysy Marlanny" wystawlone 
w Starym Tl'atrze, olSnily mistrzostwem dialogu i §mialosciq my§Ii. 
Di[11o~ jest rzeczywi§cie oI§niewajqcy; kaida niemal t'ozmowa to poje
dynek mistrz6w. Kiedv Coelio m6wi do Oktawa: "Jak1§ ty szcze§!iwy, 
ze jestes szalony", Oktaw odpowiada mu: ,.Jaki§ ty szalony. ie nie 
jeste§ l'7ocze§liwy". Marianna. na poz6r cicha i skromna, jak wspaniale 
§cler~ sie na dowclpy i spostrzezenia z Oktawem, r6wnoczesnie toczqc 
z nlm sp6r dw6ch pIci i dw6ch swiatoDoglqd6w. Nawet groteskowy 
sQtlzia Claudio umie ukazae 'pazury dialektyczne w rozmowach z Ok
f.awem. 

Smialosc intelektualna wiedzie poet~ "Kaprys6w" na zupelnie wsp61
C7.c!'np nam szIaki. Dzisiejszy egzystencjalista m6glby zaaprnbowac scene, 
w kt6rej Oktaw z przyjazni dla Coelia poowieca si~ dla niego i wyrzeka 
milmki kochajqcej go kobiety, przy czym wlasnie to poswi~cenie staje 
si~ nie tylko przyczynq smierci Coelia, ale j. gl~bokiego przekonania 
umierajqcego, ze to wla§nie Oktaw zdradziecko poslal go na zgub~. 
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Kr6le~two absurdu, jeden z tych kaprysow, kt6re zalamuj'! \V krzywym 
zwierciadle los ludzk i? Musset staje si~ tu prekursor~m tych pot~pien
cow . mysli, kt6rzy nie wierz'! ani w ziemskie szcz\~sci0. czlowieka, ani 
w Jepszq dol~ po smierci, ani w ::ic:terminizm, ani w absolut, ani w obo
wi<lzek, ani w mUose. I kiedy wychodzimy z teatru, odczuwamy po
tGznC) i oczyszczaj'!cq t~sknot~ za czyms niezmiennym i "talym. 

Dc; potf;znego wrazenia, jakie wywierajq "Kaprysy M::l.rianny" przy
czynic> si~ znakomita r ezyseria, gra aktorow, oraz dekoracje Pronaszki , 
sllgerujl!,ce nastroj niezwyklosci i niepokoju. 

* 
Gdy pisz~ te slowa, dobiegajq konca pr6by z "Syna marnotrawnego" 

Bnndstaettera. Nie widzialem jeszcze tego przedstawienia, mog~ wi~c 
mowic tylko 0 dw6ch sztukach wsp6lczesnych: jednej polskiej ("Oca
lenie Jakuba" Zawiej~kiego) i jednej czeskiej ("Wyspa diabelska" 
Sclieinpflugovej). 

"Ocalenie Jakuba" wiqze si~ ideowo z "Rozdrozem milosd", granym 
w rok1..' ubieg1ym. I tu i tam zajmuje si~ pisarz losem ludzi nieszczt;
!\liwych, pot~pionych , obarczonych niech~ciq otoczenia. Elzbicta w "Roz
drozu" jest moze mniej winna, niz Jakub w "Ocaleniu" j ale !{nt;bi jq 
zar6wno wlasne poczucie odpowiedzialnosci, jak i wyd:my na niq wy
rok wsi. Ta podvvojna rozprawa - ze sobq samym i z otoczf'niem 
je3t taJd.0 zadaniem J almba. Los ludzki nie jest tu poj~ty w sposob iden
tyczny :t. .,condition humaine" fatalistycznega. mima kultu heroizmu, 
Malrr.tu.. Raczej dostrzec tu mozna zgodnosc z myslq Gaoriela Marcel , 
wedlug ktorego - - los to granice, wewn'!trz kt6rych rozgrywa si~ dra
mat wolnej ludzkiej woli. 

Znrazem jest "O~alcnie .Jakuba" probq przeniesienia w l'fer~ teatraln,! ..wielu zdobyczy nowoczesnego psychologizmu powiesciowcgo. ,.Ocalenie 
Jakllba" rozrasta siE: na zasadzie - odslaniania coraz to nowych pla
n6w psychu!ogicznych. Zrazu sqdzic mozna, ze rozegra siE: jedna z tra
gedyj rod7in, ktore rozbila wojna. Ale zwolna przenosi nas autor na 
grunt zupdnie inny : Jak ub nie jest tylko mE:zem kobiety, kt6ra 
m,va;;ajqc hO za zmarlego - wiqze si~ juz z innym. Ok'l.zlIje si~, ze 
dawny bohater k onspiracji zalamal sit; - gdy przyszfo mu bye w obo
zie koncentracyjnym. Pope1nil w6wczas podlosc, podlos:': wlasnie wobec 
czlowieka, ktory dziii kocha jego zonp,. 

Ale n ie na tym l{Qniec. Okazuje si~, ze partner tego 7.yci.")wego· poje
dynku - Krzysztof - byl bohaterem tylko w obozie, do kt6rl~go dostal 
sip, przypadkiem. Bezposrednio przedtem tch6rzyl, drza1 jak listek. uchy
la1 sip, od prac konspiracyjnych. To prawda, bylismy swiadk.lmi. takich 
prz~mian. Ob6z wydobywal z ludzi niespodziewane wartosci, lub 
przeC'iwnie - strqcal ich w d6l. Sarna rzeczywistosc str~sznych lat roz
bijala schematy psychologiczne, w jakie przywyklismy wtlaczac ludz
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kie dusze. Byloby dziwaczne, gdyby litel'atur a nie umiala nadq:i:yc za 
i.yciem. 

Ale Krzysztof nie chce juz pozostawac na poziomie m o1'alnym, ku 
kt :'>1'emu wzni6s1 go oboz. Uchyla si~ p1'zed he1'oizmem wybaczenia, pa
tl'zy na .fakuba surowym w z1'okiem p1'zeci~tnego czlowiekc>. T1'zeba 
(;udu, by oe:aEc g1'zesznika p1'zed 1'ozpaCZq w kt61'q moi.e go pchnqc su
rowe stanowisko Kl'zysztofa. D1'abina Jal~ubowa z Biblii, zjawiajqca si~ 
w snach ml:ociziutkiej corki bohatera nie jest tu sztucznie dodanq me
taforq, jak twierdzq niektorzy krytycy. Jest scislq kom;ekwencjq swia
topoglqdu "uiora. ktory - jak Mauriac w "Pustyni m ilosci" - ukazuje 
t8kie spl~tanie ludzkich spr aw, i.e nie rna juz z niego zwyklego ziem
"kiego wyjscia, n jedynie wiara w transcendent ratuje przed ostatecznq 
l'ozpaCzq. 

"Diabp.lska wyspa" Scheinpflugowej pokazuje czlowieka, kt6ry padl 
ofi~rq omylki ~'ld.owe:j , Gdy wrcszcie powraca ze straszliwej Wyspy, 
na kt6rej zy jq skazail.cy, - p1'agnie odzyskac stracony czas i zrabowa
nyeh ]5 la'( mlodosci. Rozumiemy dobrze t~ gorqczk~ i nami~tnq t~sk
not~ . Rozumiemy takze, ze choeby przez naturalnq psychologiczl1q re
; lkc.1~ - boh.;lter sztuki w yhodowal w sobie k Ult absolutnej wolnosci, 
ktora nie chce znac granic, skoro tyle lat skazana byla na poddawanie 
si~ p1'zemocy, i\ lltorka zamierzala napewno rozwinqc ten temat do roz
miarow wip.lkicgo zjawiska naszej epoki i na indywidualnych losach 
F1'anciszka 2'l1demonstrowae przezycia setek tysi~cy ludzi, powracajq
(:ych Z obozow. Sam temat podj~ty przez czeskq pisark~ zdradza wi~c 
p .'wne analogie z problematykq "Ocalenia Jakuba", Ale Scheinpflu
gowa, pisz'1c sztuk~ podczas wojny i b~dqc (jako wdoVla po K ar olu 
Czapku) inw:gilowana przez Gestapo, nie mogla mysli swojej wypo
wiedziec otwa1'cle; temat zakonspirowany zosta1 w domyslnikach i prze
nosniach. Stqc\ wyczuwalny rozdzwi~k mi~dzy ambitnym pomyslem 
i problematykq - a dose ubogq i sztucznq fabul,!, przeniesionq w zycie 
ml]bardzj;~j codzienne i pokojowe. 

* 

010 najwazl11eJsze wydarzenia rozpocz~tego niedawno sezonu teatral

neg0. Juz dzis Rtaje si~ widocznem, iz w roku obecnym teatry krakow
skie zachowaj '1 t~ wazl1q pozycj~ w zyclu artystycznym kraju, kt6rq zdo
bylv w okre~ie piE:1'wszych 1at powojennych. Pod wzgl~dem aktorskim, 
rezyserskim i pJ,lstycznym, sezon obecny wzbogacil krakowskie teatry. 
Ogl:ojdalismy kilka przedstawien wr~cz kapitalnych. Co do repertua1'u 
n:,razie przew azajl:j wznowienia i tworczose klasyczna, Z nowych sztuk 
polskich i zagranicznych oglqdalismy niewiele. Cieszymy si~ n a to, co 
zapowiedziano. Ale martwimy si~, ze dotqd nie zagrano: "Homera i Or
chidei" Gaycy'ego, laureata konkursu miasta Krak owa. Martwimy si£; 
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nleuwzglE:dnieniem w repertuarze swietnego dramatu "Stanislaw i Bo
gU..lllil" Marii Dqbrowskiej, pi~knej sztuki Wilhelma Szewczyka "Nan
ker", niedoccnionej komedii Andrzejewskiego i Zagorskiego "Winke
lried", tw6rczosci Wojciecha Bqka, Stefana Flukowskiego i Adama Bun
scha, pierwszej sztuki Dobraczynskiego, nowych utworow. Szaniawskiego, 
Swirszczynskiej i Bodnickiego. Cieszymy si~ wzrostem frekwencji 
ale martwimy zanikni~ciem publicznych dyskusyj teatralnych, tak' pi~
knie si~ rozwijajqcych w sezonie ubieglym. Cieszymy si~, ze moglismy 
poznac najwybitniejsze zeszloroczne osiqgni~cia Teatru Slqskiego, ktore 
na:n. w Krakowie pokazano - ale martwimy si~ tym ,ze dotychczas nie 
zorganizowano wymiany z Ziemiami Zachodnimi, gdzie warto byloby 
pOKazac ni~kt6re osiqgni~cia krakowskie. Cieszymy si~, ze ujrzymy w 
tym roku kilka interesujqcych utworow zagranicznych, - ale martwi
my si~, ze przewaznie stanie si~ to dopiero po zagraniu tych sztuk w in
nych osrodkach. 

Oto, z perspektywy kilku miesi~cy, troski i triur.nfy nowego sezom; 
teatralnego. 

Wojciech Natanson 
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