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ZNAK 
MIESIE;CZNIK 

Rok XIX Nr 156 (6) 

Czerwiec 1967 


Krakow 


ENCYKLIKA 

PAPIEZA PAWLA VI 

DO WSZYSTKICH BISKUPOW, KAPLAN OW, 

ZAKON HKOW, WIERNYCH C,\LEGO KATOLICKIEGO 

SWIATA ORAZ DO WSZYSTKICH LUDZI DOBREJ WOLL 


o ROlWOJ LUDOW 

(POPULORUM PROGRESS/O) 

WST:E/P 

KWESTIA SPOI:..ECZNA JEST DZIS PROBLEMEM SWIATOWYM 

RO Z W O J LUDOW 

1. Rozw6j lud6w - szczeg61nie tych, kt6re usilujq uwolnic si~ 

od glodu, n~dzy, chor6b endemicznych i ciemnoty; kt6re dqzq 
do pelniejszego uczestnictwa w owocach cywilizacji, i domagajq 
i~ wi~kszego uznania dla swych wartosci ludzkich, kt6re wresz

cie zdecydowanie kierujq si~ ku peIniejszemu rozwojowi - jest 
przedmiotem szczeg61nej uwagi Kosciola. Odnowiona po II Po
wszechnym Soborze Watykanskim swiadomosc wymagan nauki 
ewangelicznej zobowiqzuje Kosci61, aby w sluzbie ludziolffi uiatwial 
im zrozumienie pelnych wymiar6w tego wazkiego problemu i prze
konal ich 0 naglqcej potrzebie solidarnego dzialania na tym decy
dujqcym zakr~cie historii ludzkosci. 

Przeklad niniejszy obejrn uje pelny tekst oryginalu francuskiego Encykliki. 
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SPOLECZNA NAUKA PAPIEZy 

2. Poprzednicy nasi w swoich wielkich encyklikach: Leon XIII 
w Rerum Novarum 1, Pius XI w Quadragesimo Anno 2 i Jan XXIII 
w Mater et Magistra 3 i Pacem in terris 4, nie m6wiqc juz 0 or~

dziach do swiata Piusa XII:; nie zaniedbali zwiqzanego z ich urz~
dem obowiqzku rozwazania spolecznych zagadnieii swoich czas6w 
w swietle Ewangelii. 

NAJWAZNIEJ5ZY FAKT 

3. Gl6wnym fak tem, kt6ry kazdy pOWll11en sobie uswiadomic 
jest dzisiaj to, ze kwest ia spol:eczna stala si~ zagadnieniem na skal~ 
swiatowq. Jan XXIII stwierdzil to bez obslonek G, a Sob6r powt6
rzyl to w Komtytucji duszpasterskiei 0 Kosciele w swiecie w sp6i
czesnym 7. Nau ka to wielkiej wagi, a je j zastosowanie naglqco 
potrzebne. Ludy cierpiqce gl6d kierujq dramatyczne wezwanie do 
lud6w zyjq cych w dostatku. Ten krzyk udr~ki wstrzqsa Koscio
lem, kt6ry wzywa kazdego, aby z milosciq odpowiedzial na wo
lanie swego brata. 

NA5ZE PODROZE 

4. Jeszcze przed naszym wyniesieniem 11a Stolic~ Papieskq 
dwie podr6ze: do Ameryki Laciiiskiej (1960) i do Afryki (1962) 
zetkn~ly nas bezposrednio z palqcymi problemami, jakie dr~czq 

cale, peIne zycia i nadziei, kontynenty. Obdarzeni godnosciq 
powszechnego ojcostwa moglismy podczas nowych podr6zy do Ziemi 
Swi~tej i do Indii zobaczyc wlasnymi oczami i jakby dotknqc 
wlasnymi r~kami tych bardzo wielkich trudnosci, jakie osaczajq 
ludy 0 starodawnej cywilizacji w ich ZJll1aganiach z problemami 
rozwoju. Podczas gdy w Rzymie obradowal II Watykaiiski Sob6r 
Powszechny, opatrznosciowe okolicznosci sprawily, ze moglismy 
bezposrednio zwr6cic si~ do Zgromadzenia Og6lnego Narod6w 
Zjednoczonych: przed tym szerokim areopagiem stan~lismy jako 
or~downik 'lud6w biednych. 

1 Zob. Acta Leoni, XIII, t. XI (1892) s . 97-148. 

2 Zob. AA5 23 (1931), S. 177-228. 
3 Zob. AAS 53 (1961), S. 401-464. 

4 Zob. AAS 55 (1963), s. 257-304. 

5 Zob. szczegolnie przemowienie radiowe z 1 czerwca 1941 , w 50 r c cznict: Rerum 
Novarllm w AA5 33 (1941), s. 195-205; przemowienie r a diowe na B oze Narodzenie 
1942 w A1\5 35 (1943), s . 9, 24; przemowienie do grupy robotnikow z ok a zji rocznicy 
ReTum Novarum, Z 14 maja 1953, w AAS 45 (1963), s. 402-408. 

G Zob. encyklikt: Mater et Magistra, 15 maj 1961, 1\AS 53 (1961), s. 440. 
7 Galldillm et Spes , n. 63-72, AA5 58 (1966), s. 1084-1094. 



POPULORUM PROGRESSIO 739 

SPRAWIEDLIWOSC: I POKOJ 

5. Wreszcie ostatnio, chcqc odpowiedziee na zyczenie Soboru 
i skonkretyzowae 'vvklad Stolicy Apostolskiej w wielkq spraw~ 

ludow dqzqcych do rozwoju, uznalismy za nasz obowiqzek powola
nie, jako jednego z centralnych organow Kosciola, Papieskiej Ko
misji maj",cej za zadanie "wzbudzanie w calym ludzie Boiym peInej 
znajomosci roli, jakiej wymagaj'l od niego dzisiejsze czasy, to 
znaczy popierania post pu lud6w najbiedniej szych , przyczyniania 
si ~ do sprawiedliwosc i spolecznej mi~d zy narod ami, niesienia tym, 
ktore Sq m nie j rozwini~te takiej pomocy, aby same mogly zadbac 

.0 \vlasny post~p" 8. Sprawiedliwosc i pokoj to jej n azwa i program. 
qdzimy, ze program ten moie i powinien zj ednoczye z · naszymi 

synami ka tol ikami i n aszym i b racmi chrzesci janami wszystkich 
ludzi dobrej woli . Totei do wszystkich zwr acamy si~ z tym u r o
czystym wezw aniem do zespolonego d zialania na rzecz integral
nego rozwoju czlowieka i solidarnego rozwoju ludzkos~i. 

CZE;SC PIERWSZA 

o INTEGRALNY ROZWOJ CZI:.OWIEKA 

I. POSTAWIENIE PROBLEMU 

Di\ZENIA LUDZKIE 

6. Uwolnic si~ od n~dii:y, zapewnic sobie srodki do iycia, zdro
\Vi e i stale zatrudnienie; zdobyc pelniejszy udzial w odpowie
dzialnosci, wyzwolic si~ od ucisku i sytuacji obraiaj'lcych godnose 
ludzkq ; zdobyc lepsze wyksztalcenie; jednym slowem: wi~cej robie, 
wi~cej umiec i wi~cej miec, zeby pelniej bye: oto dqienia dzisiej
~:zych ludzi, z ktorych tak wielu jest skazanych na zycie w warun
kach uniemoiliwiaj",cych realizacj~ tych slusznych pragmen. 
Zresztq ludy, ktore niedawno osi",gn~ly niepodleglosc narodow"" 
oclczuwajq koniecznose uzupelnienia tej wolnosci politycznej auto
nomicznym i godnym wzro::;tem tak spolecznym jak ekonomicz
l1ym, aby zapewnic swoim obywatelom pelny rozwoj luclzki i za
j",c naleine jlffi miejsce w spolecznosci naroctow. 

KOLONIZAC.T A I KOLONIALIZM 

7. DIa wykonania tego rozleglego i pilnego zadania posiaclamy 
pewne, aczkolwiek niewystarczaj",ce, srodki odziedziczone po 

8 Motu proprio Cathoticam Christi Ecclesiam. 6 styczen 1967. AAS 59 (1967). 
s. '27. 
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przeszlasci. Trzeba napewno przyznac, ze macarstwa kolonialne 
cz~sta szuk aly wlasnej karzysci, wlasnej pat~gi i wlasnej chwaly 
i ze wycafujqc si~ z tych kraj6w pazastawialy w nich nieraz w a
dliwq sytuacj~ ekanamicznq, na przyklad apartq a dachady z mano
kuliury, z uprawy jednega praduktu, kt6rega ceny padlegaj Q n a
glym i wielkim wahaniom. Jednakze u znajqc n aduzycia pewnega 
rodza ju kalani alizmu i jega nast~pstw , n alezy jednaczesn ie zlO'zyc 
hald zale tom i asi qgni~c iam kalanizatar6\v, kt6rzy dO' tylu up O'sle
d zanych regian6w wniesli swajCj wiedz~ i technik~ , paza3tawia jqc 
ka yzystne awoce swojej abecnosci. Zbudawane ekanO'miczne struk
tury - jak kal wiek niepelne - pozos taly i ane t o' przyczynial:y si~ 

dO' ,~\.vCl lczan i a ciemnaty i char6b, budO'waly pazytecznq siec kO'
m unikacy jnq i polepszaly w arunki. bytu. 

W ZRAST A JA,CY B R !\ K R OWNOW A GI 

8. TO' Co' powied zi eliEmy i u zna li sm y nie zmien ia f aktu, ze awa 
\vyposazen ie \V spas6b oczywisty nie w yst arcza dO' stawienia czala 
tW8rde j r zeczywistasci nawaczesne j ekanom ii. J ej m echani zm , 
pozosLllw!any w lasnemu b iegawi, pa ciqga swia t ku pagl~bieniu 

a nie iw zlagadzeniu nier 6wnosci s topy zyciawej: ludy boga te k a
rzysLajq z szybkiego wzrastu, pO'dczas gdy ludy biedn e r azwijajq 
si~ pow O'li . 

Brak r ownowagi w zrast a : j2dni praduku jq w n adm iarze srodki 
zywn osciO'we, k.t6rych gwalt ownie b r alwje in ny m , a mozliwosc i 
ekspa ctow c tych astatnich 5q n iepewl1e. 

Jed nocz2sni e k onflikty spoleczr!e r ozszerzYlY si~ n a skal~ swia
to w C) , Os try n iepoko j k las ubogich w kra jac h b~dq cych n a drodze 
do u przemyslaw;en ia ogarnia teraz k r aj e 0 gO'spod arce niemal w y
lqcznie ralnicze j : ch lopi us wiadam iajq sobie tak i:e swajq "nieza
sluzonq ne.d z~" 9, Do tego dolqcza si ~ sk andal k rzyczgcych nierow
n osci nie t ylku w k orzystan iu z d6br, a le jeszcze b ardziej w wy
kony-'Naniv. vvladzy. P odczas gdy \v n iektorych kraj ach oligarchia 
cieszy si~ w yrafinowanq cywilizacjq, reszta ludnasci, biedna i roz
p l"0 :3 Z0n a "nie rna prawie zadne j mozliwosci prze jawiania WlCJa
tywy i odpowiedzialnosci a sobistej, a nierzadka znajduje si~ w wa
run kach zycia i pracy n iegodn ych asoby ludzkiej" 10. 

ZDERZENIE CYWILIZACJI 

10. Paza tym, zderzenie tradycyjnych cywilizacji z nowoscla:mi 
cywilizacji uprzem yslowionej lamie struktury, ktore nie dostosa-

Encyklika R er u m Novarum , 15 maj a 1891, Acta Leonis XUI, t. XI (1892) s. 98. 
10 G audium et Spes, n . 63, § 3. 
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wujq siE; do nowych warunkow. 1eh nieraz szty-wne ramy byly 
niezbE;dnq podporq zyeia osobistego i rodzinnego ; ludzie sta rzy 
Sq nadal do nieh przywiqzani , podezas gdy mlodzi wylamujq si~ 

z nieh jako z niepotrzebnyeh zap6r na drodze do nowyeh form 
zycia spolecznego, kt6ryeh chciwie pozqda jq. Totez konflikt po
]colen zaostrza sit: na ksztalt trag icznego dylematu: alba zachowac 
wiarq i instytucje przodkow ale zrezygnowac z postE;pu, albo 
otworzyc drzwi technice i cywilizacji przychodzqcej z zewnqtrz, 
od rzucajqc jednak wraz ze starymi tradycjami cale ich huma
nistyczne bogactwo. I rzeczywiscie moraIne, duchowe i religijne 
podpory przeszlosci zalamujq siE; zbyt cZE;sto, nie zapewniajqc 
bynajmniej wl,! czenia w nowy swiat. 

P OD S U M owANIE 

11. W tym zamE;cie rodzi siE; coraz gwaltowniejsza pokusa 
p6jscia za pelnymi obietnic ale wywolujqcymi zludzenie mesja
nizmami. Kt6i nie dostrzega wynikajqcych stqd niebezpieczenstw: 
gwaltownych odruchow ludowych, zamieszek powstanczych i ze
slizgiwania si~ ku ideologiom totalitarnym. Takie Sq elementy pro
blemu, kt6rego donioslosc nie uchodzi niczyjej uwadze. 

II. KOSCIOl I ROlWOJ 

DZIELO MISJONARZY 

12. Wierny nauczaniu i przykladowi swego Boskiego Zalozyc:ela, 
ktory gloszenie Dobrej Nowiny ubogim podal jako znak swojej 
misji II, Kosciol nigdy nie zaniedbal troski 0 podnoszenie kultu
ralne narodow, kt6rym przynosil wiar~ w Chrystusa. Jego misjo
narze oprocz kosciolow budowali przytulki i szpitale, szkoly i uni
wersytety. UCZqC tu byIc6w lepszego wykorzystywania bogactw 
naturalnych, ochraniali ieh cZE;sto przed chciwosciq obcokrajowc6w. 
Bez wqtpienia dzielo misjonarzy w ty-m, co w nim bylo ludzkiego, 
nie bylo doskonale, a niekt6rzy z nich do autentycznego poslania 
ewangelicznego mogli domieszac niemalo ze sposobow zycia i my
slenia wlasciwych krajom, z jakich poehodzili. Niemniej umieli 
takze zachowac i popierac instytucje miejscowe. ,W wielu regionach 
misjonarze znalezli siE; 'w szeregach pionier6w postE;pu material
nego i kulturalnego. Wystarczy przypomniec przyklad o. Charles 
de Foucauld, kt6ry dla swojej milosci zostal uznany godny-m nazwy 
"Brata powszechnego" i kt6ry ulozyl cenny slownik jE;zyka Tuare
g6w. Czujemy siE; w obowi,!zku zlozyc hold tym cz~sto nieznanym 

11 Zob. Lk 7, 22. 
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prekursorom, ktarych przynaglala milos{~ Chrystusowa, a takze ich 
nasladowcom i nast~pcom, kt6rzy dzisiaj jeszcze dalej bezintere
sownie i w spanialomyslnie sluzq ewangelizowanym przez siebie 
ludom. 

KOSCI O J:. I SWIA T 

13. Dzis jednak nie wystarczajq juz inicjatywy lokalne i indy
widualne. Obecna sytuacja sw iatovva w ymaga alccji zbiorowej, 
podj~tej na podstawie jasne j wizji w szystki ch aspekt6w ekono
miczn ych, spoieczn ych, kulturalnych i duchowych . Kosci61 do
swi adczony w sprawach ludzkosci, nie chcqc byn a jmniej wtrqcac 
s i ~ w polityk~ panstw , "zmierza leu jednemu tylko, a mianowicie, 
by pod k ierownictwem Ducha Swi~tego Pocieszyciela prowadzic 
dale j dzielo samego Chrystusa, kt6ry przyszedl na swiat , zeby dac 
swiadectvvo p rawdzie i zeb y zbawiac a nie sCl dzic, zeb y sluzyc a n ie 
zeby J em u sluzono" 12. Ust anowiony po to, by juz na te j ziem i 
wprowadzac Kr61estwo Niebieski e, a nie by zdobyw ac wladz~ 

ziemskq, K osci61 w yraznie glosi , ze te d wie dziedziny Sq odr~bne, 

t ak jak obyd wie w ladze: k oscielna i cywiln a Sq kazd a we wlasny,m 
por zqdku suwer enne 13. Jednakze, zyjq C W h istorii, Kosci61 winien 
"b adac znaki czas6w i w yj asn iac je w swietle Ewangelii" ll . Lqczqc 
si~ z n ::l.ilepszymi dqien iami ludzi i cier piqc nad tym, i e nie 
zna jdu jq one zaspokoj enia , K osci61 pr agni e jm pomac w os iq gni~ciu 

pelnego r ozk w itu i z tej r acji proponuje im t o, co jest mu wlasciwe: 
g lob alnq wizj ~ czlow iek a i ludzkosci. 

CHR ZES CIJA N S K A WIZJ A R O ZWOJU 

14. Rozw6j nie ogran icza si~ do zwy klego wzrostu ekonom icz
n ego. J ezeli rn a b ye au tentyczn y, m usi b ye integralny, to znaczy 
podno-;ie calego czlovvieka i k aidego czlowieka . J ak to sluszn ie 
podk res!il pew ie!1 znakomity eksper t : "Nie zgadzam y si~ na od
dzielan ie tego co ekonomiczne od tego co ludzkie , a rozwoj u od 
cywilizac ji, \V jakq on s i~ wpisu je. Dl a n as liczy si~ czlowiek, kaidy 
czlow iek , k azd a grupa ludzk a ai do calej ludzkosci" 10. 

P OWOJ:.A N IE D O W Z R O S TU 

15. Wedlug zamyslu Boga, k aidy czlowiek jest powolany do 
rozwo ju, poniewaz w szelkie zycie jest powolaniem. Od samego 

12 Gaudiu m et Spes, n. 3, § 2. 
13 Z ob. en cyk lik~ ImmoTta!e Dei, 1 lis t opa da 1885, Act a Leon is XIII , t. V 

(1885) , s . 127. 
14 Gau d iu m et Spes, n . 4, § 1. 
15 L. J. Lebret OP, Dynamiqu e concrete du deve!oppement, P a ris , " Econ omie 

e t Hu m a nisme" , Les Edition s Ouvrie r es , 1961 , s. 28. 
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urodzenia \vszyscy otrzymujq w zalqzku pewien zesp61 zdolnosci 
i zalet, kt6ry powinien przyniesc owoc: rozwini~cie si~ tych zdol
n~sci, wynik wychowania otrzymanego od otoczenia, oraz wlasnego 
wysilku, pozwoli kazdemu na skierowanie si~ ku temu przeznacze
niu, jakie mll Stw6rca proponuje. Obdarzony rozumem i wol
nosciq czlowiek jest odpowiedzialny za sw6j rozw6j tak jak za 
swoje zbawienie. Kazdy - wspomagany a czasami kr~powany 
przez tych co go wychowujq - niezaleznie od wpIy\v6w jakim 
podlega, pozostaje gI6wnym sprawcq wlasnego sllkcesu lub po
I'azki; dziE;ki wysilkowi wlasnego rOZlimu i woli, kazdy moze wzra
s tac w czlowieczenstwie, nabierac wartosci, coraz peIniej byc. 

OBOWIAZEK OSOBISTY 

16. Ten wzrost nie jest zresztq czyms dowolnym. Poniewaz cale 
dzielo stworzenia jest przyporzqdkowane do swego Stw6rcy, stwo
rzenie obd arzone duszq jest obowiqzane do spontanicznego kiero
wania swego zycia ku Bogu, pierwszej Prawdzie i najwyzszemu 
Dobrll . A za tem rozw6 j moralny stanowi jakgdyby sumEi naszych 
obowiqzk6w. Co wiEicej , ta har monia natur y wzbogaconej osobi
stym, odpowiedzialnym w ysilkiem jes t pow olana do przekraczania 
samej siebie. Przez wszczepienie w Chrystusa, kt6ry jest h6dlem 
zycia , czlowiek dochodzi do nowego rozk witu, do humanizmu trans
cendentnego, kt6ry daje mu najwiEikszq pelni Ei : taka jest osta teczna 
celowosc rozwoj u osobistego. 

OBOWIAZEK WSP OLNOTY 

17. J ednahe k azdy czIowiek jest czIonkiem spoleczenstwa i na
lezy do cale j ludzkosci. Nie tylko ten czy inny czlowiek, ale wszyscy 
lud zie Sq powolani do pelnego rozwoju. Cywilizacje rodzC) siEi, wzra
stajq i ginC). Ale, podobnie jak fale przyplywu jedna za drugq cor az 
dale j p rzenikajq w glqb plazy, tak i ludzkosc kroczy n aprz6d 
drogC) h istorii. J ako spadkobiercy przeszlych pokolen i korzysta
jqcy z pracy nam wsp6lczesnych, mamy zobowiC)zanie wobec 
wszys tkich i nie mogq nas nie obchodzic ci, kt6rzy po nas przyj dq 
rozszerzyc krC)g rodziny ludzkiej. Powszechna solidarnosc, kt6ra 
jest faktem i przynosi nam korzysci, jest r6wniez obowiqzkiem. 

HIERARCHIA W ARTOSCI 

18. Ow wzrost osobisty i wsp61notowy bylby zachwiany, gdyby 
zostaia naruszona prawdziwa hierarchia wartosci. Pragnienie tego 
co niezbE;dne jest uprawnione, a praca zeby to osiqgnqc jest obo
wiqzkiem: "Kto nie chce pracowac niech tez nie je" 16. Ale naby

16 2 Tes 3, 10. 
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w anie dobr doczesnych moze pI'owadzie do chciwosci, do pragnie
nia posiadania coraz wi~cej i do pokusy zwi~kszania wlasnej po
t~gi. Skqpstwo osob, rodzin i narod6w moze ogarniac tak n a juboz
szych jak i najbogatszych i w jednych i drugich moze wzbudzie 
dIawiqcy materializm. 

AMBIWAL E NTN Y WZROST 

19. A wi~c dla n arod6w podobnie jak dla os6b zwi~kszanie 

posiadania nie jest ostatecznym celem. Wszelki wzrost jest ambi
w alentny. Jest on niezb~dny czlowiekowi dla pelniejszego czlo
wieczenstwa, ale zamyk a go jak w wi~zieniu z chwilq, gdy staje 
si~ najwyzszym dobrem , ktore przeslania wszystko, co jest poza 
nim. W6wczas serca sta jq si~ twarde, umysly si~ zamykajq, ludzi 
lqczy juz nie przyjazn, ale interes, a ten od razu przeciwstawia ich 
sobie i rozdziela. WyIqczna troska 0 to, aby miec, staje si~ odtqd 
przeszkodq do tego, aby peIniej bye i przeciwstawia si~ prawdzi
wej wielkosci: tak dla ludzi jak i dla n arod6w skqpstwo jest naj
bardziej oczywistq formq niedorozwoju moralnego. 

KU STANOWI PELNfEJSZEGO C ZLOWIEC ZEN STWA 

20. Jezeli dqzenie do rozwoju wymaga coraz wi~kszej liczby 
technik6w, to jeszcze bardziej wymaga one ludzi Imqdrych, zdol
nych do gl~bokiej refleks ji, do poszukiwania nowego humanizmu, 
ktory by czlowiekowi nowoczesnemu pozwolil odnaleze samego 
siebie, poprzez przyj~cie wYZszych wartosci milosci, przyjazni, 
modlitwy i kontemplacji 17. Tak b~dzie si~ magI realizowac w pelni 
prawdziwy rozwoj, kt6ry dla kazdego i dla wszystkich jest przej
sciem od sytuacji mniej pelnego czlowieczenstwa do czlowieczen
stwa pelniejszego. 

IDEAL, DO KTOREGO MAMY DAZYC 

21. ,Wa,runki mniej ludzkie: m aterialne braki tych, ktorzy Sq 
pozbawieni zyciowego minimum i moraIne braki tych, ktorych 
egoi21m okaleczyl. Mniej ludzkie: struktury ucisku, pochodzqce 
czy to z naduzycia posiadania, czy tez z naduzycia wladzy, z wy
zysku pracownik6w lub z niesprawiedliwych transakcji. Sytuacja 
bardziej ludzka: kiedy z n~dzy przechodzi si~ do posiadania tego 
co niezb~dne, lciedy przezwyci~za si~ kl~ski spoleczne, kiedy roz
szerza si~ wiedza, kiedy nabywa si~ kultur~, Ba rdziej ludzkie jest 

17 Zob. na przyklad J. Maritain, L es conditions spiri,t uet!es d u progres et de 
la paix, w: Rencontre des cultllres Ii l'UNESCO soas Ie signe da Concite oecu
meniqae Vatican II, Paris, Marne, 1966, s. 66. 
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tei: wzmoione poszanowanie godnosci blizniego, nastawienie na 
ducha ubostwa 18, wspolpraca dla wspolnego dobra, wola pokoju. 
Bardziej ludzkie jest rowniez uznanie przez czlowieka wartosci 
najwyzszych i Boga, jako ich zrodla i kresu . Bardziej ludzkie Sq 
wreszcie i przede wszystkim: wiar-a , d ar Boga, przyjE:ty przez dobrq 
wol E: czlowieka i jednose w milosci Chrystusowej, wzywajqcej nas 
wszys tkich do synowskiego uczestnictwa w iyciu Boga zywego, 
Ojca wszystkich Iudzi. 

III. CO TRZEBA PRZEDSI~WZIAC 

POWSZECHN E PRZEZN ACZE N I E D O BR 

22. "Zaludniajcie ziemiE: i czyncie jq sobie poddanq" 19: Poczy
n ajqc 'od pierwszej stronicy Biblia uczy nas, ze cale dzielo stwo
r zenia istnieje dia czlowieka, ktorego zadaniem jest rozUlInny wy
sitek wykorzystywania tego dziela i jak gdyby wykanczanie go 
przez praCE: dla sluzby czlowiekowi. J eieli ziemia zostala stwo
rzona po to, by wszystkim dostarczala srodkow do iycia i narzE:dzi 
dla postE:PU, to kaidy czlowiek rna prawo do znalezienia na niej 
wszystkiego co jest dla niego konieczne. Ostatni Sobor przypomnial 
to: "Bog przeznaczyl ziemiE: ze wszystkim, co ona zawiera, na 
uzytek wszystkich ludzi i narodow tak, by dobra stworzone do
chodzily do wszystkich w slusznej mierze - w duchu sprawiedli 
wosci, ktorej towarzyszy milose" 20. Wszystkie inne prawa, jakie
kolwiek by one byly, lqcznie z prawem wlasnosci i wolnego handlu, 
Sq podporzqdkowane tym zasadom: nie mogq wiE:c krE:powae ich 
realizacji , ale przeciwnie winny jq ulatwiae, a wainym i pilnym 
obowiqzkiem spolecznym jest przywrocenie iJm ich pierwotnego 
znaczenia. 

WLA S N OSC 

23. " J esliby ktos posiadal majE:tnose tego swiata i wiedzial, ze 
brat jego cierpi niedostatek i zamykal przed nim swe serce, jak 
moze trwae w nim milose Boia?" 21 Wiadomo jak stanowczo OJco
wie Kosciola okresiali, jaka rna bye postawa tych, co posiadajq, 
wobec tych, co Sq w potrzebie: "Nie z twego wlasnego dobra da
jesz biednemu - mowil sw. Ambroiy - ale oddajesz mu to, co 
do niego naleiy. Albowiem przywlaszczasz sobie to, co jest dane 

18 Zob. Mt 5, 3. 

19 Rdz 1, 28. 

20 C o ud tum et Spes, n . 69 § 1. 

21 1 J 3, 17. 
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jako wspolne, na uzytek wszystkich. Ziemia dana jest wszystkim, 
a nie tylko bogatym" 22. Oznacza to, ie wlasno.se p rywatna nie 
stanowi dla nikogo bezwarunkowego i absolutnego prawa. Nikt 
nie jest uprawniony do zatrzymywania na wlasny, wylqczny uzytek 
tego, co przerasta jego potrzeby, kiedy innym brakuje tego co ko
nieczne. J ednym slovvem: "weellug tradycyjnej nauki Ojcow Ko
sciola i wielkich teologow, prawo wlas nosci nigel y nie powinno bye 
sprawowane ze szkoelq dla wspolnego pozytlnl". Jezeli pomiGdzy 
"nabytymi prawami prywatnymi a zasadniczymi wymaganiami 
zbiorowymi" powstaje konflikt, wladza publiczna ma obowiqzek 
" starae siG go rozwiqzae przy czynnym udziale osob i grup spo
lecznych" 23. 

UZ,YTKOWANIE DOCHODO W 

24. vVspolne dobro wymaga wiGc czasem wywlaszczenia, jezeli 
pewne posiadlosci, wsku tek ich rozmiaru, nieudolnej lub :i:adnej 
gospoela r ki, wsk u tek nGdzy, ktorq powodujq u ludnosci, lub wsku
tek znacznych szkoel wyrzq dzanych interesQITl k r a ju, stajq siG pr ze
szkodq db zbiorowego dobrobytu. Sobor, stwierdza jqc to z calq 
stanowczosci C) ~4 , przypom nial r ow nie wyrainie, ze n adwyzki do
chodow nie powinny bye pozostaw ione ludzkim k aprysom i ze 
egoistyczne spekulacj e w inny bye wyeliminow ane. Totez nie mo:i:na 
siG zgodzie, by obywatele posi ada jE! cy wieHde dochody, pocho
dzqce z za ~obow i pracy n arodow ej, lokowali za grani cE! znaczn C) 
ich cZE;se wylqcznie dla wlasnej korzysci, nie troszczqC sie 0 oczy
wiste szkody, jakie tym wyrzC)dzajq swojej ojczyinie 25. 

U P RZENIYSLOWJE N IE 

25. Wprowadzenie uprzem yslowienia, konieczne dla wzrostu 
ekonomicznego i dla postGPu ludzkiego, jest jednoczesnie znakiem 
i czynnikiem rozwoju. Czlowiek, poprzez wytrwaly wysilek rozumu 
i p r acG, coraz to wydziera przyrodzie jej tajemnice i coraz lepiej 
w ykor zystuje jej bogactwa. Opanowujqc wlasne n awyki rozwija 
w sobie jednoczesnie zamilowanie do badan i wynalazczosd, po
dejmuje uzasadnione ryzyko, przejawia smialose w przedsiGw ziG
ciach, wielkodusznq inicjatywE; i poczucie odpowiedzialnosci. 

22 De Nabuthe. c. 12, n. 53, PL, 14, 747. Zob. R . Palanque, Saint Ambrois e 
et ['Empire Romain, P a ris de Boccard, 1933, s. 336 i nast. 

23 List na Ty dzien Spoleczny w Brest, w L'Homme e t !a revo!"tion "rbai ne, 
Lyon, Chronique Sociale, 1965, s. 8 i 9. 

24 Gaudium et Spes, n. 71, § 6. 
25 Ibid., n. 65 , § 3. 

http:wlasno.se
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KAPITALIZM LIBERALNY 

26. Na tych nowych warunkach spolecznych zostal niestety zbu
dowany system, ktory uwaza zysk za bodziec zasadniczy post~pu 

·ekonomicznego, konkurencj~ za najwyzsze prawo ekonomii, a pry
wainq wIas nose srodkow produkcji za prawo absolutne, nie uznajqce 
ograniczen, ani odpowiednich do tej wlasnosci zobowlqzan spolecz
nych. Ten niepoharnowany liberalizrn prowadzil do dyktatury 
slusznie okreslonej przez Piusa XI jako zrocllo "rni~clzynarodowego 
irnperializmu pieniqdza" ~G. Nie rnozna close rnocno pot~pic takich 
nucluzyc:, raz jeszcze przyporninajqc uroczyscie, ze dzial:alnosc 
gospoclarcza rna sluzyc czlowiekowi 27 . Jesli jeclnak prawclq jest, 
ze pewien kapitalizrn byl zrocllern zbyt wielu cierpien, niespra
wiedliwosci i w alk br a tobojczych 0 tnvajqcych az do tej pory 
skut lcach, to przypisy wanie samernu uprzernyslowieniu n ieszcz~sc 

wyniklych z towarzyszqcego mu zg ubnego systernu byl:oby nie
sluszne. Przeciwnie, sp'r awiedliwosc wymaga uznania niezastqpio
nego w kladu, jab organizacja pracy i post~p przemyslowy wnio
sly w clzielo rozwoj u . 

P R ACA 

27. Wpr awdzie panuje czasarni przesadna mistyka pracy, po
zosta je jednak fak tem, ze pracE; sam Bog zamie rzyl i poblogoslawil. 
Czlowiek stworzony n a ob r az Boga " ma w spolpracowac ze Stw orcq 
w wykariczaniu dziela s tworzenia i z kolei m a w yciskac na ziernt 
pi~tno duchowe, !ctore sam otrzymal" 28. Bog, k tory w yposazyl 
czlov.,rieka w ro zum , wyob razni~ i w razliwosc, dal mu row niez 
srodk i do wykanczania w pewien sposob swojego cl ziela: kazdy kto 
p racuje jest tworcq, czy to b~dzie artysta, rzemieslnik, przedsiE; 
biorca, r obotnik czy chlop. P och y lony nacl sta wia jqcym mu opol' 
tworzywem , p racujqcy vvyci ska na n im swoj e znamj~ , zdobywajqc 
przy tym wytrw alosc, przernyslnosc i pomyslowosc. Co wi~cej, 

kiedy prac~ p rzezywa si~ wspolnie, dzielqc siE; nadziejq, cierpie
niem, ambicjq i r adosciq, to jeduoczy ana wol~, zbliza umysly 

spaja ze sobq serca : pracujqc, ludzie odkrywajq, ze Sq braemi 29. 

A MBIWALENCJ A PRACY 

28. Praca niewqtpliwie jest ambiwalentna, poniewaz obiecujqc 

23 Encyklika Quadmgesi mo Anno , 15 maja 1931, AAS, 23 (1931) s. 212. 

27 Zob. na pl'zyl<la cl Colin CIarl<, T he conditions of economic progress, London, 
Macmillan and Co., New York, St-Martin's Press, 1960, s. 3-6. 

28 List na Tyclzien Spoleczny w Lyonie w: Le travaiL et [es tmvaiUeurs dans 
!a societe contemporaine, Lyon, Chronique sociale, 1965. s . 6. 

29 Zob. na przyklad M. D. Chenu, OP, Pour une theo[ogie du travail, Ed. clu 
Seuil, 1955. 
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pieniqdz, uzycie i pot~g~, jednych pobudza do egoizmu a innych 
do buntu, ale rozwija ona r6wniez sumiennosc zawodowq, poczucie 
obowiqzku i milosc bliiniego. Coraz bardziej zracjonalizowana 
i zorganizowan a praca naraza na odczlowieczenie tego, kto wyko
nujqc jq stal si~ jej slugq, poniewaz praca jest ludzka tylko wtedy, 
kiedy pozost a je rozumna i wolna. Jan XXIII przypomnial naglqc<l 
1)ctrzeb~ przywr6cenia pracujqcemu jego godnosci, poprzez udzie
Janie mu rzeczywistego uczestnictwa we w spolnyim dziele: "Nalezy 
dqzyc do tego, by przedsi~biorstwa wytworcze osiqgm;ly doskonalq 
form~ ludzkiej w spolnoty i aby jej duch przenikal dogl~bnie 

zarowno stosunki mi~dzy jednostkami, jak i roznorodne funkcj e 
i stanowiska w przedsi~biorstwie" 30. Dla chrzescij anina trud ludzi 
posiada jeszcze misj~ wsp6lpracy przy stwarzaniu swiata nadprzy
rodzonego 3 1, nie w ykonczonego tak dlugo, dopoki wszyscy razem 
nie utworzymy tego Czlowieka doskonalego, ktory, jak m6wi sw. 
Pawel, urzeczywistnia "pelni~ Chrystusa" 32. 

NAGLACE ZADANIE 

29. Trzeba si~ spieszyc: zbyt wielu ludzi cierpi, a dystans dzie
lqcy post~p jednych od stagnacji, a nawet regresji drugich, wzra
sta. Niemniej dzielo, ktore mamy wykonac, powinno rozwijac si~ 

hanmonijnie, gdyz inaczej mozemy naruszyc niezb~dnq rownowag~. 
Improwizowana reforma rolna moze Iminqc si~ z celem. Pospieszne 
uprzemyslowienie moze rozsadzic potrzebne jeszcze struktury i zro
dzic n~dz~ spolecznq, co z punktu widzenia wartosci ludzkich byloby 
regresjCj. 

POKUSA PRZEMOCY 

30. BywajCj rzeczywlscle sytuacje, w kt6rych niesprawiedliwosc 
wola 0 pomst~ do nieba. Kiedy cale narody, pozbawione tego co 
niezb~dne, zyj<l w zaleznosci, ktora im odbiera wszelkCj inicj atyw~ 

i odpowiedzialnosc, a takze wszelkCj mozliwosc awansu kultural
nego i udzialu w zyciu spolecznym i politycznym - pokusa odparcia 
gwaltem takiej zniewagi godnosci ludzkiej jest bardzo silna. 

REWOLUCJA 

31. A przeciez wiadomo, ze powstanie rewolucyjne - z wy
jCjtkiem przypadku oczywistej i dlugotrwalej tyranii, powaznie 
naruszajCjcej podstawowe prawa osoby i niebezpiecznie szkodliwej 

30 Mater et Magistra, AAS 53 (1961), s . 423. 

31 Zob. na przyklad O. v o n Nell-Breuning SJ, Wirtsc haft und Gesellscha/t, 


t . 	1 : Grundfragen, Freiburg, Herd er , 1956, s. 183-184. 
32 Ef 4, 13. 
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dla og6lnego dobra kraju - rodzi nowe niesprawiedliwosci, wpro
wadza nowe zakl6cenia r6wnowagi, wywolujqc nowe ruchy. Nie 
mozna zwalcznc nawet prawtlziwego zla za cen~ jeszcze wi~kszego 
nieszcz~scia. 

REFORiVIA 

32. Chcielibysmy, by nas dobrze zrozumiano: nalezy odwaznie 
stawic czolo obecnej sytuacji, a niesprawiedliwosci, jakie w niej 
tkwiq, nalezy zwalczac i przezwyci~zac. Rozw6j wymaga przemian 
S:mialych i gl~boko nowatorskich. Bezzwlocznie trzeba podjqc pilne 
reformy. Kazdy winien wielkodusznie wziqc w tym udzia1, zwlasz
cza ci, kt6rzy dzi~ki wyksztalceniu, stanowisku czy wladzy majq 
wielkie mozliwosci dzialania. Niechaj, dajqc przyk1ad, ograniczq 
stan swego posiadania, talc jak to zrobil0 wielu naszych braci 
w biskupstwie :la. W ten spos6b oclpowiedzq na oczekiwanie ludzi 
i b~dq wierni Duchowi Bozemu, poniewaz "zaczyn ewangeliczny 
wzbuclzal i wzbudza w sercu czlowieka nieodparte zqdanie god
nosci." 34. 

PROGRAMY I PLANOW ANIE 

33. Sarna inicjatywa indywidualna i zwykla gra konkurencji 
nie mogq r ozwo jowi za pewnic powodzenia. Nie wolno r yzykowac 
tego, ze bogaci je:ozcze si~ vvzbogacq a pot~zni jeszcze w zrosnq w sil~ 

utwierdzaj qc n~dz~ ubogich i powi~kszajqc zaleznosc ucisnionych. 
P otrzebne ~q wi~c prog ramy po to, by "zach~c ac, pobudzac, koordy
nowac, uzupelniac i scalac" 3.; dzialanie jednostek i organizm6w 
pos rednich. Rzeczq wladz publicznych jest dokonywanie wyboru, 
a naw et narzucanie Zadal1 do wykonania, ce16w do osiCjgni~cia 

i odpowiednich srodk6w; wlaclze majq pobudzac wszyst ki2 sily, 
zgrupowane w tym w spolnym d zia1aniu. Trzeba jednak, zeby w1a
dze dbaly 0 wlqczenie do tego dziela inicjatyw prywatnych i orga
nizm6w posrednich. W ten spos6b uniknie si~ niebezpieczenstwa 
integralnej kolektywizacji i arbitralnego planowania, kt6re zaprze
czajCjc wolnosci, wyklucza1yby korzystanie z podstawowych upraw
nien osoby ludzkiej. 

W SLU ZBIE CZLOWIEKA 

34. Albowiem ostatecznCj racjq bytu kazdego programu opraco
wanego dla podniesienia produkcji jest sluzba osobie ludzkiej. 

33 Zob. na przyklad Msgr. M. Larrain Errazuriz, biskup Talca (Chile) prze
wodnicz'lcy CELAM, Lettre pastorate stIr te devetoppement et ta pa!x, P a ris, 
Pax Christi, 1965. 

34 Gaudhlm et Spes, n. 26, § 4. 

35 Mater et Magistm, AAS 53 (1961), S. 414: 
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Ma on zmniejszac nierownosci, zwalczae dyskryminacje, uwalniac 
czlowieka od roznych forun poddaJ1stwa, czynic go zdolnym do tego, 
by sam si~ stal odpovviedzialnym czynnikiem wlasnej pomyslnosci 
materialnej, wlasnego post~pu moralnego i rozwoju duchowego. 
"\V slowie rozw6j zawiera si~ troska tak 0 post~p spoleczny, jak 
i 0 wzrost gospodarczy. Sarno zwi~kszenie wsp6lnego bogactwa 
nie wystarcza, aby spowodowac jego sprawiedliwy podzial. Sam 
post~p techniczny nie wystarcza, aby ziemia staia si~ bardzie j 
ludzkim miej scem zamieszkania. Dla tych, co vveszli na drog~ roz
woju, bl~dy ich poprzednik6w winny bye ostrzezeniem przed nie
bezpieczenstwami , jakich nalezy si~ wystrzegac w te j dziedzinie. 
Jutrzejsza technokracja moze zrodzic nieszcz~scia niemnie j grozne 
niz te, ktore w ynikly z wczora jszego liber alizmu. Ekonomia i tech
nika posiadaj q sens tylko w odniesieniu do czlowieka, kt6remu 
majq sluzyc. A czlowiek 0 ty1e tylko jest naprawd~ czlow iek iem, 
o ile panujqc nad swymi czynami i oSqdza jqc ich w artos6, sam jest 
autorem wlasnego post~pu, w zgodzi e z danq mu przez Stw6rc~ 
naturq, kt6rej wymagania i mozliwosci dobrowolnie przyjmuje. 

ZWALCZANIE ANALFABETYZMU 

35. Mozna twierdzic, ze wzrost ekonomiczny zalezy w pierwszym 
rz~dzie od post~pu spolecznego: totez podstawowe wyksztalcenie 
je"t pierwszym przedmiotem planu rozwoju. G16d oswiaty jest 
bowiem r6wnie przygn~biajCjcy jak gl6d fizyczny: analfabeta to 
umysl niedozywiony. Umiej~tnosc czytania i pisania, zdobycie wy
k sztalcenia zawodowego daje czlowiekowi nOWq wiar~ w siebie 
i przekonuje go, ze moze ise naprz6d razem z innymi. Jak powie
dzielismy w 1965 roku w or~dziu do Kongresu UNESCO w Tehe
ranie: dla czlowieka oswiata jest "pierwszorz~dnym czynnikiem 
tak in tegracji spolecznej jak i osobistego wzbogacenia, a dla spo
1eczenstwa jest ona uprzywilejowanym narz~dziem rozwoju i po
st~pu ekonomicznego" 36. Totez cieszy nas dobra robota, jakq w tej 
dziedzinie wykona1y inicjatywy prywatne, wladze pubIiczne i orga
nizacje mi~dzynarodowe: oni to Sq pierwszymi pracownikami roz
woju, poniewaz dzi~ki nim cz10wiek sam moze si~ zaczqe troszczye 
o wlasny post~p. 

RODZINA 

36. Jednakze czlowiek jest sobq ty1ko w swoim srodowisku 
spolecznym, a tu rola rodziny jest pierwszorz~dna. Mog1a ona 
nawet bye zbyt wielka, zaIeznie od czasu i miejsca, funkcjonujqc 

3G "Os~.ervatore Romano", 11 ,vfzesnia 1965; "Documentation Catholique", t. 62, 
Paris, 1965, Kol. 1674-1675. 
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ze szkodq dla podstawowych wolnosci osoby ludzkiej. StarodalWne 
ramy spoleczne krajow dqzqcych do rozwoju, cz~sto zb yt sztywne 
i zle zorganizowane, b~dq jeszcze przez jakis czas konieczne, trzeba 
b~dzic jednak stopniowo rozluzniac ich przesadny nacisk. Nato
miast na turalna, monogarniczn a i trwala rodzina, taka, jakq Bog 
zami erzy137 a chrzescij ans two uswi~cno, rnusi pozostac tyrn miej
scem spotk ania , gdzie "rMne pokolenia spotykajq s i~ i pomagajq 
sobie wzajemnie w osiqganiu pelnie jszej mqd rosci zyciowej i w go
dzeniu praw poszczegolnych osob z innyrni w ym aganiarni zycia 
spolecznego" 38. 

SPR A \vY D EMOGR A F I CZ E 

37. P r awdC! jest , ze przyspieszony wzrost demograficzny zbyt 
c z~sto dorzuca wl asne t rudnosci do problemow rozwoju: liczba 
ludnosci w zrasta szybciej niz dost~pne zasoby, co zda je si ~ powo
dowac sytuacj~ bez wyjscia. Rodzi s i ~ wowczas w ielka pokusa 
radykalnego zah a,m owania wzrostu dernograficznego. Pew nym jest, 
ze wladze publiczne - w granicach ich kompetencji - mogq inter
weni owac, szerzqc wlasc iwe informacje i przedsi~biorqc odpo
wiedni e k roki, byleby byly one zgodne z wyrnaganiami prawa mo
r aln ego i byleby szanowaly uprawnionq wolnosc rna/zonkow. Bez 
n ieza przeczalnego prawa do malZenstwa i do prokreacji nie rna 
mowy 0 godnosci ludzkie,;. Ostatecznie jest rzeczq rodzicow decy
dowac 0 ilosci swoich dzieci , Z pelnym rozeznaniem sprawy, biorqc 
na siebie odpowiedzialnosc wobec Boga, wobec sarnych siebie, 
wobec u rodzonych juz dzieci, wobec wspolnoty do jakiej nalezq, 
idqc w tym za wymaganiami sumienia, oswieconego przez auten
tycznie zinterpretowane prawo Boga i podtrzymywanego ufnosciq 
do Niego 39 . 

ORGAN IZ A CJE Z A WODOWE 

38. Czlowieka, zn ajdujqcego w rodzinie podstawowe srodo
wisko zyciowe, w dzialalnosci n a rzecz rozwoju w spomagajq cz~sto 

organizacje zawodowe. Skoro ich racjq by tu jest troska 0 interesy 
"vlasnych czlonkow, to wielka jest ich odpowiedzialnosc za zadanie 
wychowawcze jakie mogq, a nawet powinny rownoczesnie wypel
ni ae. Dzh:;ki informacji, jakq udost~pniajq i informacji jakq dajq, 
majq one wielkie mozliwosci wzbudzania we wszystkich swiado
mosci wspolnego dobra i zobowiq zan, jakie ono na kazdego na-· 
klada. 

37 Z ob. Mt 19, 6. 

38 Gaudium et S pes, n, 52, § 2. 

39 2ob. ibid " n, 50-51 (i przyp. 14), i n, 87, § 2 i 3. 
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UPRAWNIONY PLURALIZM 

39. Wszelka akcja spoleczna naklada jakqs doktryn~. Chrzesci
janin nie moze przyjqc systemu, ktory by si~ opieral na materia
listycznej i ateistycznej filozofii, ktora by nie szanowala religij 
nego nastawienia iycia na jego o3tateczny cel, ani tei wolnosci 
i godnosci czlowieka. Jednakie byleby te wartosci byly zacho
wane, pluralizm organizacji i zwiqzkow zawodowyeh jest do
puszczalny i pod niejednym wzgl~dem poiyteczny, jeieli ochrania 
wolnosc i pobudza do wspolz3wodnictwa. Calym sercem oddajemy 
czesc: wszystkim, ktorzy na tym terenie pracujq bezinteresownie 
sluiqc swoim braciom. 

AWANS KULTURALNY 

40. Obok organizacji zawodowych dzialajq rowniei instytucje 
kulturalne. leh znaczenie dla powodzenia rozwoju jest nie mniej 
waine. "Przyszlym losom swiata grozi niebezpieczenstwo, stwier 
dza z calq powagq Sobor, jesli ludzie nie stanq si~ mqdrzejsi". 
I dalej: "liczne narody mniej zasobne ekonomicznie a bogatsze 
w mqdrosc, mogq innym udzielac w tym wzgl~dzie powainej po
moey" 40. K aidy kraj, bogaty ezy biedny, ma wlasnq odziedziezonq 
po przodkach cywilizacj ~ : posiada instytucje potrzebne do zycia 
na ziemi, a takie wyisze przejawy zycia duchowego : artystyczne, 
intelektualne i religijne. Skoro \V przejawach tych istniejq pra\v
dziwe w artosci ludzk ie, poswic;canie ich dla spraw materialnych 
byloby powazny1m bl~dem. Narod, k tory by si~ na to zgodzil, utra 
cilby to, co jest w n'Jl11 najcenniejsze, i dl a 's2.mego iycia poswi~
cilby to, co stanowi racj~ iycia. Nauka Chrystusa odnosi si ~ takze 
do narodow: "Coz za korzysc odniesie czlowiek chocby wszystek 
swiat zyskal, a na duszy swej szkod~ poniosl?" 41 

POKUSA MATERIALIZMU 

41. N arody ubogie nigdy nie b~dq si~ dosyc wystrzegaly tej po
kusy, ktora przychodzi .do nich od narodow bogatych. Te ostatnie 
wraz z przykladem wlasnych sukcesow w dziedzinie cywilizacji 
teehnicznej i kulturalnej zbyt ez~ s to pqynoSZq wzary dzialalnosci 
zmierzajqcej glownie do osiqgni~cia pomyslnosci materialnej. Nie 
znaczy to, by taka dzialalnosc sama z siebie wykluczala dzialalnosc 
duchowq. Przeciwnie, "duch ludzki uwolniony od poddanstwa rze
·czom swobodniej moze si~ wznosic ku oddawaniu czci i kontem
placji Stworcy" ~2. Niemniej "dzisiejsza cywilizacja nie tyle sama 

40 Ibid., n. 15, § 3. 

41 Mt 16, 26. 

42 Gaudium et Spes, n. 57, § 4. 
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z siebie, ale raczej dlatego, ze zbytnio uwiklana jest w sprawy 
ziemskie, moze cz~sto utrudniac dost~p do Boga" 43. Narody na 
drodze rozwoju winny wi~c umiec wybierac wsr6d tego, co im 
si~ proponuje, winny oceniac krytycznie i odrzucac falszywe dobra, 
ktore by pociqgn~ly za sobq obnizenie idealu ludzkiego, przyj.mo
wac natomiast wartosci zdrowe i dobroczynne, po to, by je roz
wijac razem ze swoimi wartosciami, zgodnie z wlasnq mental
nosciq. 

KU PELNEMU HUMANIZMOWI 

42. Trzeba dqzyc do pelnego humanizmu 44. Coz to oznacza, jezeli 
nie integralny r021woj calego czlowieka i wszystkich ludzi? Hu
manizm zamkni~ty, odcinajqcy si~ od ducha i od Boga, ktory jest 
jego zrodlem, pozornie moglby zatriumfowac. Czlowiek /moze oczy
wiscie organizowac ziemi~ bez Boga, ale "bez Boga organizuje je 
ostatecznie przeciw sobie. Humanizm wylqczajqcy to humanizm 
nieludzki" 4>. A wi~c prawdziwym humanizmem jest tylko hu
manizm otwarty dla Absolutu, poprzez uznanie powolania, kt6re 
zyciu ludzkiemu nadaje prawdziwy sens. Czlowiek nie jest osta
tecznq nOI1mq wartosci; realizuje on siebie sa/mego tylko wtedy, 
kiedy siebie przekracza. Wedlug slusznego powiedzenia Pascala: 
"czlowiek nieskonczenie przerasta czlowieka" 46. 

CZE;SC DRUGA 

o SOLIDARNY ROZWOJ lUDZKOSCI 

WPROW ADZEN IE 

43. Integralny rozw6j czlowieka nie moze si~ dokonywac bez 
solidarnego rozwoju calej ludzkosci. Mowilismy 0 tym w Bombaju: 
"czlowiek winien spotkac si~ z czlowiekiem, narody winny si~ 

spotkac jako bracia i siostry, jak dzieci Boze. W tyro zrozulmieniu 
i wzajemnej przyjazni, w tym swi~tym zespoleniu winnismy zaczqc 
pracowac razem nad budowaniem wspolnej przyszlosci calej ludz
kosci" 47. Totez proponowalismy poszukiwanie konkretnych i prak
tycznych sposobow organizacji wspolpracy, dla polqczenia b~dq-

43 Ibid., n. 18, § 2. 
44 Zob. na przyklad J. Marltain, L'Humanisme int~gTa!, Paris, Aubier, 1936. 
45 H. de Lubac SJ, De Drame de !'humanisme ath~e, Paris, Spes, 1945, S. 10. 
46 MysL!, wyd. Warszawa, Pax, 1953, fro 434. Zob. M. Zundel, L'Homme passe 

!'homme, Kair, Editions du Lien, 1944, 
47 Przem6wienie dO przedstawicieli narod6w niechrzesciJanskich, 3 grudnla 

1964, AAS 57 (1965), s. 132. 
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cych w dyspozycji zasobow i dla urzeczywistnienia tq drogq 
prawdziwego zespolenia wszystkich narodow. 

BRATERSTWO LUDOW 

44. Obawiqzek ten dotyczy przede wszystkim tych, ktorym si~ 
najlepiej powodzi. Ich zobowiqzania majq swe korzenie w ludzkim 
i nadprzyrodzonym braterstwie, a przedstawiajq si~ w trzech 
a·spektach: a wi~c pomocy, jakiej narody bogate powinny udzielae 
narodom dqzqcym do rozwoju; w obowiqzku sprawiedliwosci spo
lecznej, a wi~c naprawienia wadliwych stosunkow handlowych 
mi~dzy narodami mocnymi a slabymi; w obowiqzku powszechnej 
miiosci, a wi~c starania 0 swiat bardziej ludzki dla wszystkich, 
swiat, gdzie wszyscy b~dq mogli dawae i brae, a post~p jednych 
nie b~dzie przeszkodq dla rozwoju drugich. Zagadnienie to jest 
powazne, bo od niego zalezy przyszlose cywilizacji swiatowej . 

1. POMOC DLA SlABYCH 

W ALKA Z GLODEM 

45. "Jezeli brat lub siostra nie majq odzienia, mowl SW. Jakub, 
lub brak im codziennego chleba, a ktos z was powie im: Idzcie 
w pokoju, ogrzejcie si~ i najedzcie do syta! - a nie dacie im tego 
czego koniecznie potrzebujq dla ciala - to na co si~ to przyda?" 48 

Nikt nie moze juz dzisiaj nie wiedziee, ze na calych kontynentach 
niezliczonq ilose m~zczyzn i kobiet dr~czy glod, niezliczone dzieci 
Sq niedozywione do tego stopnia, ze wiele z nich wniera we wczes
nym dziecinstwie, a wzrost fizyczny i rozwoj umyslowy wielu 
z nich jest zagrozony, ze cale regiony Sq z tej przyczyny pogrqzone 
w t~pym przygn~bieniu. 

DZISIAJ 

46. Pelne trwogi wezwania daly si~ juz slyszee. Apel Jana XXIII 
zostal gorqco przyj~ty 49. My sami powtorzylismy ten apel w naszym 
or~dziu na Boze Narodzenie w 1963 roku 50, a potem na rzecz Indii 
w 1966 roku 51. Kampania walki z glodem, wszcz~ta przez Mi~dzy
narodowq Organizacj~ dla Spraw Wyzywienia ' i Rolnictwa (FAO) 
a popierana przez Stolic~ Apostolskq, jest dalej prowadzona z calq 
wielkodusznosciq. Nasza Caritas Internationalis dziala wsz~dziet 

48 Jk 2, 15-16. 

49 Zob. Mater et Magtstra, AAS 53 (1961) S. 440 i nast. 

50 Zob. AAS 56 1964), s. 57-58. 

51 Zob. EncicHche e Discorsi di Paolo VI, t. IX, Roma, Edizione PaoJine, 1966, 


S. 132-136. 
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a pod wplywem naszych braci w episkopacie liczni katolicy daj'l 
srodki i siebie oddajq bez reszty, by pomac tym co S'l w potrzebie, 
rozszerzajqc stopniowo krqg swoich bIiznich. 

JUTRO 

47. To wszystko jednak nie wystarcza, podobnie jak nie mogq 
wystarczye zrealizowane juz inwestycje prywatne i publiczne oraz 
udzieione dary i pozyczki. Nie chodzi ty1ko 0 to, zeby zwaIczye 
glad, a nawet zeby zmusiC n~dz~ do odwrotu. Walka z n~dzq, choe 
nagIqca i konieczna, nie wystarczy. Chodzi 0 to, zeby zbudowae 
swiat, gdzie kazdy bez wyjqtku czlowiek niezaleznie od rasy, 
religii, narodowosci b~dzie magI zye zyciem w pelni Iudzkim, wy
zwolonym od poddanstwa ludziom lub niedostatecznie opanowanej 
przyrodzie; swiat, w ktorym wolnose nie bylaby pustym slowem, 
gdzie biedny Lazarz b~dzie magI zasiqse przy tym samym stole co 
bogacz 52. Wymaga to od owego bogacza znacznej wielkodusznosci, 
wielu wyrzeczen i nieustannego wysilku. Niechaj kazdy zbada wla
sne sumienie, ktare w naszych czasach odzywa si~ nowym glosem. 
Czy jest gotowy vV'lasnymi pieni~dzmi podtrzymywae dziela i misje 
zorganizowane na rzecz najbiedniejszych? Do placenia wyzszych 
podatkow po to, by wladze publiczne byly w stanie ZlWi~kszye 

swaj wysilek dla sprawy rozwoju? Do placenia drozej za produkty 
importowane po to, by ich wytworca magI otrzYlIDae sprawiedliwszq 
zaplat~? Do opuszczenia w razie potrzeby wlasnej ojczyzny, jezeli 
jest mlody, aby wlasnq pracq przyczynie si~ do wzrostu mlodych 
narodow? 

OBOWIAZEK SOLIDARNOSCI 

48. "Solidarnose obowiqzuje osoby, ale rowniez narody: nagIq
cym obowiqzkiem narodaw rozwini~tych jest pomagae narodom 
rozwijajqcym si~" 53. Trzeba wprowadziC w czyn t~ nauk~ Soboru. 
Jesli jest rzeCZq normalnq, ze Iudnose jakiegos kraju pierwsza ko
rzysta Z otrzymanych od Opatrznosci darow i z owocow wlasnej 
pracy, to jednak zaden Iud nie moze pretendowae do rezerwowania 
swoich bogactw wylqcznie na wlasny U±ytek. Kazdy narod powi
nioo wytwarzae coraz wi~cej i coraz lepiej, by wszystkim swoim 
obywatelom zapewnie naprawd~ ludzki poziom zycia, a takze by 
przyczyniae si~ do solidarnego rozwoju calej ludzkosci. Wobec 
wzrastajqcego niedostatku narodow gospodarczo op6Znionych, trzeba 
uznae za rzecz normalnq, ze kraj rozwini~ty poswi~ca pewn'l cz~se 
swojej produkcji na zaspokojenie ich potrzeb; normalne jest tez 

52 ZOb. Lk 16, 1~31. 


53 Gaudlum et Spes, n. 86, § 3. 
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ze ksztalci. wychowawcow, inzynierow, technikow i uczonych, 
ktorzy swojq wiedzq i kompetencjq b~dq sluzye tym krajom. 

NADMIAR 

49. Nalezy to powtorzye: nadmiar kraj6w bogatych vVlmen 
sluzye krajom biednym. Zasada, ktora dawniej obowiqzywala 
wobec najblizszych, dzisiaj ,vinna si~ odnosie do wszystkich po
trzebujqcych na swiecie. Bogaci zresztq pierwsi na tym skorzystajq. 
W przeciwnym razie ich uporczywe skqpstwo nieuchronnie wy
wola sqd Boga i gniew biednych 0 trudnych do przewidzenia kon
sekwencjach. Kwitnqce obecnie cywilizacje, zamykajqc si~ we 
wlasnym egoiZJmie, same sprowadzajq zagrozenie wlasnych naj
wyz8zych wartosci, jesli wol~ "peIniejszego bycia" poswi~cq na 
rzecz woli zwi~kszonego posiadania. Mozna by wowczas do nich 
zastosowae przypowiese 0 czlowieku bogatym, ktorego ziemie tak 
obrodzily, ze nie mial gdzie zlozye swoich zbiorow: "Bog rzekl do 
niego: Glupcze, jeszcze tej nocy zazqdajq duszy twojej od ciebie!" 54 

PROGRAMY 

50. Jezeli te wysilki majq bye w pelni skuteczne, to nie mogq 
bye rozproszone i odosobnione, a tym bardziej przeciwstawne ze 
wzgl~dow prestizowych czy mocarstwowych: sytuacja wymaga 
programow skoordynovvanych. Program jest istotnie czyms lepszym 
iwi~kszym niz okolicznosciowa pomoc zalezna od czyjejs dobrej 
wolL Powiedzielismy juz, ze zaklada on dogl~bne studia, ustalenie 
celow, okreslenie srodkow, przegrupowanie wysilkow po to, by 
zaspokoie aktualne potrzeby, jak i dajqce si~ przewidziee wyma
gania. Co wi~cej, program przerasta perspektywy wzrostu ekono
micznego i post~pu spolecznego: nadaje on sens i wartose dzielu, 
ktore rna bye wykonane. Urzqdzajqc swiat dowartoscim,vuje on 
czlowieka. 

FUNDUSZ SWIATOWY 

51. Nalezaloby pojse jeszcze dalej. W Bombaju zqdalismy utwo
rzenia wielkiego funduszu swiatowego zasilanego z cz~sci wydat
kow zbrojeniowych a przeznaczonego na pomoc dla najbardziej 
uposledzonych 05. To, co jest sluszne w dziedzinie bezposredniej 
walki z n~dzq, jest tez sluszne w odniesieniu do skali rozwoju. 
Tylko wspolpraca swiatowa - dla ktorej wspolny fundusz bylby 
tak symbolem jak i narz~dziem - pozwoli na przezwyci~zenie jalo

54 Lk 12, 20. 

55 Ape1 do 5wiata wr<:czony dziennikarzom 4 grudnia 1964. Zob. AAS 57 (1965) 


S. 135. 
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wych rywalizacji i na wszczl:;cie plodnego pokojowego dialogu 
wszystkich ludow. 

JEGO KORZySCI 

52. Niewqtpliwie mozna utrzymac dwustronne i wielostronne 
umowy: p021walajq one zastqpic stosunki zaleznosci oraz gorycz 
pozostalq po erze kolonialnej korzystnymi stosunkami przyjazni, 
rozwijajqcymi sil:; n a stopie prawnej i politycznej rownosci. Ale 
wlqczone w program swiatowej wspolpracy stosunki takie stalyby 
sil:; wolnyuni od wszelkich podejrzeil. Nieufnosc tych, ktorzy z nich 
korzyst a jq, zostalaby dzil:;ki temu zlagodzona. Zmniejszylaby sil:; 
ich obawa przed pewnymi, ukrytymi w pomocy finansowej czy 
technicznej , przejawami tego co nazw ano neokolonializmem, ktory 
drogq pres ji politycznych i panowania ekonomicznego dqzy do 
obrony lub zdobycia wszechwladnej hegemonii. 

JEGO NA GLACA POTRZ E B A 

53. Zresztq kt6Z nie widzi, ze taki fundusz ulatwilby zapobie
ganie pewnym marnotrawstwom, wynikajqcym ze strachu lub 
pychy? Kiedy tyle ludow gloduje, kiedy tyle rodzin cierpi n~dz~, 
kiedy tylu ludzi jest pogrqzonych w ciemnocie, kiedy tyle szkol, 
szpitali i godziwych mieszkail czeka na budowc:, w szelkie marno
trawstwo publiczne lub prywatne, wszelka rozrzutnosc 0 cechach 
ostentacji narodowej lub osobistej, wszelki wyczerpujqcy wyscig 
zbrojeil sta je sic: skandalem nie do zniesienia. Jest naszym obo
wiqzkiem wypowiedzenie tego oskarzenia. Niechaj ci, ktorzy Sq 
obarczeni odpowiedzialnosciq, zechcq nas wysluchae zanim bc:d~ie 

za pozno. 

DIALOG, KTO RY TRZEBA ROZPOCZ AC 

54. Znaczy to, ze niezbc:dne jest wszczl:;cie tego dialogu w szyst
kich, do ktorego wzywalismy w N aszej pierwszej encyklice 
Ecclesiam suam 56. Dialog mic:dzy tymi, ktorzy dostarczajq srod
kow, a t y1mi ktorzy z nich korzysta jq, pozwoli zmierzyc wklad y, 
nie tylko w stosunku do hojnosci i mozliwosci jednych, ale takze 
w odniesieniu do rzeczywistych potrzeb i mozliwosci wykorzystania 
drugich. Kra je rozwijajqce sic: nie bylyby juz narazone na przytlo
czenie dlugami, kt6rych splata pochlania znacznq cZI:;SC ich docho
dow. Stopy procentowe i terminy splat pozyczek bc:dq mogly bye 
ukladane w sposob mozliwy do przyj~cia dla jednych i drugich, 
rownowazqc dary bezinteresowne, pozyczki bezprocentowe lub bar

56 Z ob . AAS 56 (1964) S. 686 i nast. 
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dzo niskoprocentowe oraz czasokres amortyzacji. Tym, ktorzy do
starczajq srodk6w finansowych, mozna b~dzie dae gwarancj~ co 
do uzytku, jaki z nich b~dzie zrobiony, wedlug ustalonego planu 
i w sposob rozsqdnie wydajny, bo nie chodzi przeciez 0 popieranie 
lenistwa i pasozytnictwa. Korzystajqcy zas z pomocy b~dq mogli 
zqdae, zeby nie mieszano si~ do ich polityki, zeby nie zaklocano 
ich struktur spolecznych. Jako panstwom suwerennym przysluguje 
im prawo do samodzielnego prowadzenia wlasnych spraw, do okre
slania wlasnej polityki, do swobodnego dqzenia w stron~ wybra
nych przez siebie ustrojow spolecznych. Trzeba wi~c ustalie 
dobrowolnq wspolprac~ i skuteczny - z zachowaniem rownej god
nosci - udzial jednych i drugich w budowaniu bardziej ludzkiego 
swiata. 

JEGO POTRZEBA 

55. Zadanie to mogloby si~ wydawae niemozliwe w kraj ach, 
gdzie codzienna troska 0 byt pochlania calq energi~ rodzin czyniqc 
je niezdolnytmi do projektowania dzialan przygotowujqcych mniej 
n~dznq przyszlose. A przeciez wlasnie tym m~zczyznom i kobietom 
trzeba pomoc, ich wlasnie trzeba przekonac, ze sami muszq \vypra
cowae wlasny rozwoj, ze sami muszq stopniowo zdobywac potrzebne 
do tego srodki. To wspolne dzielo nie b~dzie sj~ moglo oczywiscie 
obye bez skoordynowanego, stalego i odwaznego wysilku : wszyscy 
jednak mUSZq bye przeswiadczeni, ze stawkq jest tu przetrwanie 
ludow biednych, pokoj wewn~trzny \V rozwijajqcych si~ krajach 
oraz pokoj swiata. 

II. ROWNOSC W STOSUNKACH HANDLOWYCH 

56. Owe nawet znaczne wysilki, jakie si~ robi w dziedzinie 
finan sowej i technicznej pomocy krajom na drodze do rozwoju 
bylyby zludne, gdyby ich rezultaty mialy bye cz~sciowo unice
stwiane przez wolnq gr~ wymiany handlowej mi~dzy krajami bo
gat)'lmi a biednymi. Zaufanie tych ostatnich zostaloby zachwiane, 
gdyby mialy one odniesc wrazenie, ze jedna r~ka zabiera im to, 
co im daje druga. 

WZRASTAJ~CA DYSPROPORCJA 

57. Kraje wysoko uprzemyslowione eksportujq bowie'll przede 
wszystkim wytwory przemyslowe, podczas gdy gospodarka kraj6w 
malo rozwini~tych moze sprzedawac tylko produkty rolne i su
rowce. Dzi~ki post~powi technicznemu wartosc tych pienvszych 



759 POPULORUM PROGRESSIO 

szybko rosnie i bez trudu znajdujq one rynki zbytu. W przeciwien
stwie do tego, produkty surowe, pochodzqce z krajow gospodarczo 
opoznionych, podlegajq wielkilm i gwaltownym wahaniom cen, nie
wspobmiernym ze stopniowym wzrostem wartosci wyrob6w prze
myslowych. Dla kraj6w malo uprzemyslowionych wynikajq stqd 
wielkie trudnosci, kiedy rownowag~ swej gospodarki i realizacj~ 

planow swego rozwoju, mUSZq opierae na eksporcie. Narody biedne 
dalej pozostajq biedne, podczas gdy bogate stajq si~ coraz bo
gatsze. 

POZA LIBERALIZMEM 

58. Oznacza to, ze zasada wolnej wymiany nie moze JUz 
jako jedyna regula - rzqdzie stosunkami mi~dzynarodowymi. Jej 
korzysci Sq bez wqtpienia oczywiste, kiedy partnerzy nie znajdujq 
si~ w warunkach zbytniej nierawnosci co do mocy ekonomicznej: 
wolna wymiana jest wo-wczas bodzcem dla post~pu i nagrodq za 
wysilek. Dlatego wlasnie kraje uprzemyslowione uwazajq jq za 
zasad~ sprawiedliwq. Sytuacja zmienia si~, kiedy pojawia si~ zbyt
nia nierownose warunkow iffii~dzy krajami: ceny, ktore "swobodnie" 
ksztaltujq si~ na rynku, mogq pociqgae za sobq zgubne skutki. 
Trzeba to stwierdzie: sarna podstawowa zasada liberalizmu jako 
normy wymiany handlowej zostaje tu zakwestionowana. 

SPRAWIEOLIWOSC UMOW MIF;OZYNAROOOWYCH 

59. Nauka Leona XIII zawarta w Rerum Novarum zachowuje 
SWq waznose: zgoda dwoch stron znajdujqcych si~ w zbyt nierow
nych sytuacjach nie stanowi jeszcze gwarancji sprawiedliwosci 
kontraktu, a zasada wolnego przyzwolenia musi bye podporzqdko
wana wymaganiam prawa naturalnego 57. To, co bylo p'rawdziwe 
w odniesieniu do sprawiedliwego wynagrodzenia indywidualnego, 
jest tokZe prawdziwe w odniesieniu do umow mi~dzynarodowych: 
ekonomia wymiany nie moze opierae si~ wylqcznie na prawie wol
nej konkurencji, kt6re cz~sto rodzi dyktatur~ gospodarczq. Wolnose 
wymiany jest sluszna tylko wtedy, kiedy jest poddana wymaga
niom sprawiedliwosci spolecznej. 

SROOKI ZARADCZE 

60. Zrozumialy to juz zresztq same te kraje rozwini~te, kt6re 
na terenie wlasnej gospodarki, przy pomocy odpowiednich srod
kow starajq si~ przywr6cie rownowag~ zagrozonq przez konku
rencj~ pozostawionq samej sobie. Dlatego to popierajq one cz~sto 

57 Zob. Acta Leonls XIII, t. XI (1892) s. 131. 
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rolnictwo kosztem ofiar narzuconych bardziej uprzywilejowanym 
dziedzinom gospodarki. Dlatego takze za pomocq polityki finanso
wej, podatkowej i spolecznej, starajq si~ dae mozliwie rowne szanse 
poszczegolnym przemyslom konkurujqcym ze sobq a nierowno 
rozwj.ni~tym, by tym sposobem podtrzymae rozwijajqce si~ mi~dzy 
nimi stosunki handlowe, zwlaszcza w obr~bie wspolnego rynku. 

KONWENCJE MIE/DZYNARODOWE 

61. W tej d'ziedzinie nie imozna stosowae dwoch miar. To, co 
jest sluszne dla gospodarki narodowej, to, co przyjmuje si~ w sto
sunkach mi~dzy narodami rozwini~tymi, jest rowniez waine dla 
stosunkow handlowych mi~dzy narodami bogatymi a biednymi. 
Nie znoszqc konkurencji rynkowej, trzeba jq utrzymae w granicach, 
ktore jq czyniq sprawiedliwq i etycznq, a wi~c ludzkq. W handlu 
mi~dzy gospodarkami rozwini~tymi i zapoinionymi sytuacje Sq na 
to zbyt kontrastowe a stopnie rzeczywistej wolnosci zbyt nie
rowne. Jeieli handel mi~dzynarodowy ma bye ludzki i moralny, 
to sprawiedliwose spoleczna wymaga przywrocenia przynajmniej 
pewnej rownosci szans mi~dzy partnerami. Jest to cel dose odlegly. 
By go jednak osiqgnqe, trzeba juz dzis stworzye realml rownose 
w dyskusjach i pertraktacjach. Bylyby tu poiyteczne konwencje 
mi~dzynarodowe 0 odpowiednio szerokim zakresie: ustanawialyby 
one ogolne normy dla regulacji niektorych cen, gwarantowania 
pewnych rodzajow produkcji, podtrzymywania niektorych, powsta
jqcych dopiero gal~zi wytworczosci. Ktoi nie dostrzega, ie takie 
wspolne staranie 0 wi~kszq sprawiedliwosc w mi~dzynarodowych 
stosunkach handlowych przyniosloby rozwijajqcym si~ krajam po
zytywnq pomoc, ktorej skutki moglyby bye nie tylko natychmia
stowe, ale rowniei trwale? 

PRZESZKODY DO PRZEZWYCIE/ZENIA: NACJONALIZM 

62. Inne jeszcze przeszkody przeciwstawiajq si~ uksztaltowaniu 
sprawiedliwszego i mocniej opartego 0 powszechnq solidarnose 
swiata: mamy na mysli nacjonalizm i rasizm. Jest rzeCZq natu
ralnq, ie wspolnoty, ktore niedawno osiqgn~ly niepodleglosc poli
tycznq, zazdrosnie zabiegajq 0 SWq kruchq jeszcze jednose narodowq 
i ze starajq si~ jq chronic. Jest rownie normalne, ie narody 0 sta
rej kulturze Sq dumne z dziedzictwa, jakie im przekazala historia. 
Jednakie te uprawnione uczucia winny bye sublimowane przez 
powszechnq milose, ogarniajqcq wszystkich czlonkow rodziny ludz
kiej. Nacjonalizm izoluje ludy wbrew ich prawdziwemu dobru. 

. Bylby on szczegolnie szkodliwy tam, gdzie slabose gospodarki na
rodowej wymaga wlasnie zespolenia wysilkow, wiedzy i srodkow 
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finansowych dla zrealizowania program6w rozwoju i dla zwi~ksze
nia wymian handlowych i kulturalnych. 

RASIZM 

63. Rasizm nie jest wylqcznym udzialem ludow mlodych, gdzie 
ukrywa si~ cz~sto pod postaciq rywalizacji klan6w i partii poli
tycznych, powaznie szkodzqc sprawiedliwosci i zagrazajqc poko
jowi wewn~trznemu. W epoce kolonialnej rasizm srozyl si~ cz~sto 
mi~dzy kolonizatorami a tubylcami, stajqc si~ przeszkodq dla wza
jemnego i owocnego zrazumienia i wywolujqc wiele uraz, na skutek 
rzeczywistych niesprawiedliwosci. Do tej pory jest on jeszcze prze
szkodq we wsp61pracy narod6w uposledzonych, a nawet wewnqtrz 
pailstw jest fermentem podzialu i nienawisci, kiedy - wbrew nie
zaprzeczalnym prawom osoby ludzkiej - ze wzgl~du na ras~ lub 
kolor sk6ry jednostki i rodziny bywajq nieslusznie poddawane wy
jCjtkowym prawom. 

o SOLIDARNY SWIAT 

64. Owa sytuacja tak brzemienna w grozby dla przyszlosci, 
gl~boko Nas zasmuca. A jednak zachowujemy nadziej~, ze silniej 
odczuwana potrzeba wsp6lpracy i zywsze poczucie solidarnosci 
zwyci~zq w koiicu egoizmy i niezrozumienia. Ufamy, ze kraje mniej 
rozwini~te potrafiq wykorzystae stosunki sqsiedzkie, by na rozsze
rzonych obszarach zorganizowae wsp6lnie strefy skoordynowanego 
rozwoju: ze ustalq wsp6lne programy, skoordynujq inwestycje, 
rozdzielq mozliwosci produkcyjne, zorganizujq wymiany. Ufamy 
tez, ze organizacje wielostronne i mi~dzynarodowe znajdq dzi~ki 

koniecznej reorganizacji drogi, kt6re pozwolq ludom jeszcze op6znio
ny'll w rozwoju wyjse z impasu, w kt6rym - jak si~ zdaje 
dotqd tkwiq i w wiernosci wlasnemu geniuszowi narodowemu 
odkrye srodki post~pu spolecznego i moralnego. 

LUDY BUDOWNICZYMI WLASNEGO LOSU 

65. Do tego bowiem trzeba dojse. Coraz skuteczniejsza solidar
nose swiatowa powinna wszystkim ludom pozwolie stae si~ budow
niczymi wlasnego losu. \V przeszlosci zbyt cz~sto sUa cechowala 
stosunki mi~dzy narodami: oby nadszedl dzieii, w kt6rym stosunki 
mi~dzynarodowe cechowae b~dzie wzajemny szacunek i przyjazii, 
wsp61zaleznose we wspolpracy i wsp6lny awans, oparte 0 indy
widualnq odpowiedzialnose. Ludy mlodsze i slabsze domagajq si~ 

czynnego udzialu w budowaniu swiata lepszego, swiata bardziej 
szanujqcego prawa i powolanie kazdego czlowieka. Zqdanie to jest 
sluszne: niechaj kazdy uslyszy je i na nie odpowie. 
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1/1. POWSZECHNA MIt.O$C 

66. Swiat jest chory. Choroba jego polega nie tyle na wyczer
paniu si~ zasobow czy na przywlaszczeniu ich przez niektorych, 
ile na niedostatku braterstwa mi~dzy ludzmi i narodami. 

OBOWIAZEK GOSCrNNOScr 

67. Nie mozamy dosc mocno podkreslic obowiqzku goscinnosci 
plynqcego . tak z solidarnosci ludzkiej jak i z milosci chrzescijan
skiej - ktory spoczywa bqdz to na rodzinach, bqdz na kuItural
nych organizacjach krajow goszczqcych. Zwlaszcza dla mlodych 
trzeba otwierac coraz Iiczniejsze rodziny czy instytucje. A to naj
pierw po to, by ich chronic przed osamotnieniem, przed poczuciem 
opuszczenia i rozpaczq, kt6re lamiq wszelkq odpornosc moralnq. 
Ale takze po to, by ich chronic przed niezdrowq sytuacjq, w jakiej 
si~ znajdujq, kiedy skrajne ub6stwo wlasnej ojczyzny mUSZq por6w
nywac z luksuse,m i marnotrawstwem, kt6re ich cz~sto otacza. 
A takze zeby ich uodpornic przeciw wywrotowym doktrynom i prze
ciw pokusom agresywnosci, kt6re ich ogarniajq, kiedy sobie przy
pominajq calq swojq "niezasluzonq n~dz~" 58. Wreszcie zwlaszcza 
po to, by razem z cieplem braterskiej goscinnosci dac i;m przyklad 
zdrowego zycia, smak autentycznej milosci chrzescijanskiej oraz 
szacunek dla wartosci duchowych. · 

DRAMAT MLODYCH STUDENTOW 

68. Sama mysI 0 tym jest bolesna: wielu mlodych, przybywa
jqcych do kraj6w bardziej zaawansowanych w celu zdobycia wie
dzy, kwalifikacji i kuItury, kt6re majq ich uzdolnic do lepszej 
sluzby wlasnej ojczyznie - nabywa istotnie wyksztalcenie wyso
kiej jakosci, ale zbyt cz~sto zatraca szacunek dla wlasnych war
tosci duchowych, stanowiqcych cenne dziedzictwo ich rodzirnych 
cywiIizacji. 

EMIGRACJA ZAROBKOWA 

69. Taka sarna goscinnosc nalezy si~ robotnikorn emigrantorn, 
zyjqcym cz~sto w warunkach nieludzkich, oszcz~dzajqcyrn zarobki 
po to, by ulZyc troch~ wlasnej rodzinie pozostalej w n~dzy ojczy
stego kraju. 

ZMYSL SPOLECZNY 

70. Nasze drugie zalecenie odnosi si~ do tych, kt6rych interesy 
wzywajq do kraj6w od niedawna otwartych dla uprzernyslowienia: 

58 Zob. ibid.• s. 98. 
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do przemyslowc6w, handlowc6w, kierownik6w lub przedstawicieli 
najwi~kszych przedsi~biorstw. Zdarza si~, ze nie brak im zmyslu 
spolecznego na terenie wlasnego kraju: dlaczegoz mieliby powra
cae do nieludzkich zasad indywidualizmu kiedy dzialajq w kra
jach mniej rozwini~tych? Przeciwnie, sama uprzywilejowana po
zycj a powinna pobudzae ich do zapoczqtkowywania post~pu spo
lecznego i awansu moralnego, tam, gdzie ich Wizywajq ich inte
resy. Sam zmysl organizacji powinien im podsunqe srodki do 
podniesienia wartosci pracy tubylczej, do ksztalcenia wykwali
fikowanych robotnik6w, do przygotowywania inzynier6w i kadr, 
do · pozostawiania pola dla ich inicjatywy, do stopniowego wpro
wadzania ich na wyzsze stanowiska , przygotowujqC ich w ten 
spos6b do tego, zeby w bliskiej przyszlosci mogli dzielie z nimi 
odpowiedzialnose kierowania. Niechaj przynajmniej sprawiedli
wose rzqdzi zawsze stosunkanii mi~dzy kierownikami a podwlad
nymi. Niechaj tymi stosunkami rzqdzq regularne, wzajemnie zobo
wiqzujqce, umowy. Niechaj wreszcie nikt, jakiekolwiek by zajmo
w al stanowisko, nie b~dzie nieslusznie poddany samowoli. 

MlSJE DLA ROZWOJU 

71. Cieszymy si~ , ze mi~dzynarodowe, dwustronne i prywatne 
instytucje wysylajq do kraj6w rozwijajqcych si~ misje coraz 
liczniejszych rzeczoznawc6w. "Niech si~ oni nie zachowujq jak 
panowie, lecz jak pomocnicy i wsp6lpracownicy" 59. Ludnosc bar
dzo szybko zauwaza czy ci , kt6rzy przybywajq z pomocq, wkladajq 
serce w t~ spraw~. Czy chodzi im tylko 0 zastosowanie osiqgni~e 

techniki, czy takze 0 wydobycie z czlowieka calej jego wartosci. 
Istnieje r yzyko, ze ich poslanictwo nie b~dzie przyj~te, jezeli nie 
b~dzie podane w duchu braterskiej milosci. 

ZALETY EKSPERTDW 

72. Z niezb~dnq kompetencjq technicznq trzeba wi~c lqczye 
autentyczne cechy bezinteresownej milosci. Wyzwoleni od wszelkiej 
nacjonalistycznej pychy, jak r6wniez nawet od pozorow rasizmu, 
winni eksperci nauczye si~ pracowae ze wszystkimi w najscislej
szej wsp6lpracy. Muszq wiedziee, ze posiadane kompetencje nie dajq 
im wyzszosci we wszystkich dziedzinach. Cywilizacja, kt6ra ich 
uksztaltowala , zawiera niewqtpliwie elementy powszechnego huma
nizmu, ale nie jest ona ani jedyna, ani wykluczajqca inne i nie 
moze bye importowana bez przystosowania. Pracownicy tych mis ji 
winni starae si~ 0 to, by wraz z historiq kraju, kt6ry ich przyjmuje, 

59 Gaudiu m et Spes, n. 8S, § 2. 
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odkrywae skladniki i bogactwa jego kultury. W ten sposob dokona 
si~ zbliienie, ktore wzbogaci obydwie cywilizacje. 

DIALOG CYWILIZACJI 

73. Szczery dialog jest bowiem nvorcq braterstwa mi~dzy cywi
lizacjami podobnie jak mi~dzy osobami. Praca dla rozwoju zbliiy 
ludy poprzez realizacje dokonywane wspolnym wysilkiem, jeieli 
w szyscy poczynajqc od rzqdow i ich przedstawicieli ai do najskrom
niej szego specjalisty, b~dq ozywieni milosciq braterskq i jeieli 
pobudzae ich b~dzie szczere pragnienie zbudowania cywilizacji, 
opartej na swiatowej solidarnosci. Rozpocznie si~ wowczas dialog 
skoncentrowany wokol czlowieka a nie wokol produktow i technik. 
Dialog ten b~dzie plodny, jeieli korzystajqcym z niego ludom 
przyniesie srodki do podniesienia si~ i uduchowienia; jezeli tech
nicy stanq si~ wychowa\vcami i jezeli b~dzie udzielane wyksztal
cenie tak wysokiej proby duchowej i moralnej, ie zapewni rozwoj 
nie tylko ekonomiczny ale i moralny. Tak ustalone stosunki utrzy
majq si~ kiedy JUZ pora pomocy przemm1e. Ktoz nie dostrzega 
jaka b~dzie ich waga dla pokoju swiata? 

WEZWANIE DO MI:.ODYCH 

74. Wielu mlodych skwapliwie i z zapalem odpowiedzialo juz 
na apel Piusa XII 0 laikat misyjny 60. 

Liczni Sq rowniez ci , ktorzy spontaniczne stawili si~ do dyspo
zycji roinych oficj alnych czy prywatnych organizmow w spolpracy 
z rozwijajqcymi si~ narodami. Z radosciq dowiedzielismy si~, ze 
w niektorych krajach " sluzba wojskowa" moze bye odbywana cz~
sciowo jako "sluzba spoleczna" alba po prostu jako "sluzba". Blo
goslawimy tym inicjatywom i odpowiadajqcej im dobrej woli. 
Oby wszyscy powolujqcy si~ na Chrystusa uslyszeli to wezwanie: 
"Bylem godny, a daliscie mi jese, bylem spragniony, a daliscie mi 
pic; bylem przybyszem, a przyj~liscie mnie, bylem nagi a przy-
odzialiscie mnie; bylern chory, a odwiedziliscie mnie; bylem w wi~
zieniu a przyszliscie do mnie". 61 Nikt nie moie pozostae oboj~tny 
na los wlasnych braci, pogrqionych dotqd w n~dzy, we wladaniu 
ciemnoty, ofiar niepewnosci jutra. Serce chrzescijanina podobnie 
jak serce Chrystusa powinno wspolczue n~dzy: "Zal mi tego ludu" 62. 

MODLITWA I DZIALANIE 

75. Do Wszechmocnego powinna wznOS1C si~ gorliwa modlitwa 
wszystkich 0 to, by ludzkose, ktora uswiadomila sobie tak wielkie' 

60 Z o b. encyklika Fidei Donum, 21 kwietni a 1957, AAS 49 (1957) s. 246. 

61 Mt 25, 35-36. 

62 Mk 8, 2. 
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nieszcz~scia, rn'ldrze i stanowczo starala si~ je usuwae. Modlitwie 
tej winno odpowiadae zdecydowane zaangazowanie kazdego, na 
rniar~ sit i rnozliwosci, w walce z op6znieniern w rozwoju. Oby 
osoby, grupy spol:eczne i narody podaly sobie braterskie dlonie, 
oby silny z cal'l kornpetencjq, zapalern i bezintereso>wn'l rnilosci 'l 
pornagal sl:abemu we wzroscie. Czlowiek ozywiony prawdziw'l rni
losci'l jest bardziej niz ktokolwiek zdolny do wykrywania przy
czyn n~dzy, do wynajdywania srodk6w do jej zwalczania, do jej 
zdecydo>wanego przezwyci~zenia. Jako sprawca pokoju "p6jdzie 
swoj'l drog'l, budzqc radose i wlewaj'lc swiatlo i I:ask~ w serca 
ludzi na calej powierzchni ziemi, ukazuj'lc ~m ponad wszystk irni 
granicarni twarze braci, twarze przyjaci6l" 63. 

PODSUMOWAN1E - ROZWOJ: NOWE 1M1!!; POKOJU 

76. Zbyt wielkie dysproporcje ekonomiczne, spoleczne i kultu
ralne mi~dzy narodami wywoluj'l napi~cia i spory, zagrazaj'l poko
jowi. J ak powiedzielismy do Ojc6w Soborowych po powrocie 
z Naszej pokojowej podr6zy do ONZ: "Warunki bytowania lud6w 
na drodze do roz'Woju winny bye przecirniotern Naszej uwagi, wi~cej 
jeszcze, Nasza milose dla ubogich calego swiata - a jest ich mn6
stwo niezliczone - powinna si~ stawae coraz bardziej czujna i wiel
koduszna" 64. Przezwyci~zae n~dz~, walczye z niesprawiedliwosciq 
to to sarno co popierae - wraz z lepszyrn bytern materialnyrn 
ludzki i duchowy post~p wszystkich, a wi~c wsp6lne dobro ludz
kosci. Pok6j nie sprowadza si~ tylko do nieobecnosci wojny, wy
niku zawsze chwiejnej r6wnowagi silo Pok6j buduje si~ dzien po 
dniu, przez dqzenie do zarnierzonego przez Boga ladu, a dosko
nalsza sprawiedliwose wsr6d ludzi do tego ladu nalezy 65. 

WYJSCIE Z ODOSOBNIENIA 

77. B~dqc tw6rcami wlasnego rozwoju, ludy Sq w pierwszyrn 
rz~dzie same za ten rozw6j odpowiedzialne. Ale nie urzeczywistniq 
go w izolacji. Regionalne ukl:ady rni~dzy slabY'rni narodami, za
warte w celu wzajemnego podtrzY'mywania si~, szersze porozu
mienia dla przyjscia im z pomocq, konwencje 0 jeszcze wi~kszym 
zasi~gu mi~dzy jednymi a drugirni dla ustalenia skoordynowa
nych prograrn6w - to etapy na drodze rozwoju, kt6ra do pokoju 
prowadzi. 

63 Przem6wienie Jana XXIII z okazji wr<:czenia nagrody Balzana, 10 maja 1963, 
AAS 55(1963) , s. 455. 

64 AAS 57 (1965), S. 896. 
65 Zob. encykllka Pacem in terris, 11 kwietnia 1963,' AA S55 (1963), s . 30L 
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KU SKUTECZNEMU AUTORYTETOWI SWIATOWEMU 

78. Taka mi~dzynarodowa wspolpraca, obejmujqca caly swiat, 
wytmaga instytucji, ktore by jq przygotowywaly, koordynowaly 
i kierowaly niq az do ustanowienia powszechnie uznanego porzqdku 
prawnego. Z calego serca zach~camy organizacje, ktore zaj~ly si~ 

OWq wspolpracq dla rozwoju, i pragniemy, zeby ich autorytet 
wzrastal. "Waszym powolaniem jest - m6wilismy do przedstawi
cieli Narod6w Zjednoczonych w Nowym Jorku - doprowadzenie 
do braterstwa nie kilku, ale wszystkich lud6w ( ... ) - Ktoz nie 
dostrzega koniecznosci stopniowego dojScia do ustanowienia swia
towego autorytetu, zdolnego do skutecznego dzialania w dziedzinie 
prawnej i politycznej?" 66. 

UZASADNIONA NADZIEJA NA LEPSZY SWIAT 

79. Niekt6rzy b~dq uwazac, ze takie nadzieje to utopia. Moze 
si~ jednak zdarzyc, ze ich realizm ich zawiedzie, ze si~ okaze, iz 
nie wyczuli dynamizmu swiata, ktory chce zyc bardziej po brater
sku,.i kt6ry mimo swojej ciemnoty, swoich bl~d6w a nawet grze
chow, mimo powrot6w do barbarzynstwa i dlugotrwalych blqdzen 
zdala od drogi zbawienia, powoli, chociai nieswiadomi~, przybliia 
si~ do swego Stw6rcy. Ta droga do pelniejszego czlowieczenstwa 
wymaga wysilku i wyrzeczenia, ale samo cierpienie przyj~te z mi
losciq dla braci jest nosicielem post~pu dla calej rodziny. ludzkiej. 
Chrzescijanie wiedzq, ze zjednoczenie z ofiarq Zbawiciela przy
czynia si~ do budowania Ciala Chrystusowego 67 w calej jego pelni: 
to znaczy zgromadzonego ludu Boiego. 

WSZYSCY RAZEM 

80. W tym pochodzie wszyscy jesteSmY solidarni. Zapragn~liSmy 
wszystkim przypomniec ro:mniar dramatu i naglqcq koniecznosc 
dziela, ktorego trzeba dokonac. Teraz wybila godzina dzialania: 
stawkq jest mozliwosc przeiycia tylu niewinnych dzieci, dost~p do 
godnych czlowieka warunkow zycia dla tylu nieszcz~snych rodzin, 
pok6j swiata i przyszlosc cywilizacji. Niechaj wszyscy ludzie 
i wszystkie narody podejmq swojq cz~sc odpowiedzialnosci. 

APEL KONCOWY 
KATOLICY 

81. Najpierw zaklinamy naszych syn6w. W rozwijajqcych si~ 
krajach, tak jak wsz~dzie, swieccy winni podjqc wlasciwe im zada

66 AAS 57 (1965), s. 880. 

67 Zob. Ef 4, 12; Lumen Gentium, s. 13. 
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nie odnawiania porzqdku doczesnego. Jeieli rolq Hierarchii jest 
nauczanie i autentyczna interpretacja zasad moralnych, jakie trzeba 
stosowac w tej dziedzinie, to s,wieccy nie czekajqc biernie na 
nakazy i wskaz6wki winni spontanicznie podjqc inicjatyw~ prze
pajania duchem chrzescijanskim mentalnosci, obyczaj6w, praw 
i struktur swojej wsp6lnoty 68. Zmiany Sq konieczne, dogl~bne 

reformy Sq niezb~dne: rzeczq swieckich jest zdecydowane wszcze
pianie w nie ducha Ewangelii. Naszych syn6w katolik6w z kraj6w 
uprzywilejowanych prosimy, ieby swojq kompetencj~ i gotowosc 
czynnego wsp61dzialania oddali do dyspozycji oficjalnym lub pry
watnym orgarnizacjom swieckim lub religijnym, zajmujqcym si~ 

zwalczaniem trudnosci narod6w dqiqcych do rozwoju. Zaleiec im 
winno na tym, by znaleic si~ w pierwszym szeregu tych, kt6rzy pra
cujq nad wprowadzeniam w iycie mi~dzynarodowej etyki spra
wiedliwosci i slusznosci. 

CHRZESCIJANlE I WlER Z ACY 

82. Jestesmy przekonani, ie wszyscy chrzescijanie, nasi bracia, 
zechcq wy>t~iye wsp6lne i skoordynowane wysilki, aby pom6c 
swiatu zatriumfowac nad egoi~mem, pychq i rywalizacjami, prze
zwyci~iyc ambicje i niesprawiedliwosci, udost~pnic wszystkim 
bardziej ludzkie iycie, w kt6rym kaidy b~dzie kochany i dozna 
pomocy jako bliini i brat. Wspominajqc ze wzruszeniem nasze 
niezapomniane spotkanie z naszymi niechrzescijanskimi bracmi 
w Bombaju, raz jeszcze ich zapraszaany, by swe serca i · swoje 
umysly wprz~gli do pracy nad tym, by wszystkie dzieci mogly 
iye iyciem godnym dzieci Boiych. 

L UD ZlE DOBREJ WOLl 

83. Zwracamy si~ wreszcie do wszystkich ludzi dobrej woli 
swiadomych tego, ie przez rozw6j wiedzie droga do pokoju. Delegaci 
do instytucji mi~dzynarodowych, m~iowie stanu, publicysci, wy
chowawcy, wy wszyscy - kaidy na swoian miejscu - jestescie 
budowniczymi nowego swiata. Blagamy Boga Wszechmogqcego, 
aby oswiecil wasz rozum, umocnil odwag~, tak byscie mogli poru
szyc opini~ publicznq i pociqgnqc narody. Wychowawcy, waSZq 
rzeCZq jest budzie od dziecinstwa milosc dla lud6w znajdujqcych 
si~ w nieszcz~sciu. Publicysci, do was naleiy stawiae nam przed 
oczy osiqgni~cia w dziedzinie wsp61pracy narod6w, jak tei i widok 
n~dzy, 0 ktorej ludzie ch~tnie zapominajq, chcqc uspokoie swoje 
sumienia: niechie bogaci przynajmniej wiedzq, ie ubodzy stojq pod 
ich drzwia:mi i wyczekujq na resztki z ich uczty. 
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ME;ZOWIE STANU 

84. M~iowie stanu, warn przypadlo mobilizowanie waszych spo
leczenstw do skuteczniejszej solidarnosci swiatowej, a najpierw 
przekonanie ich, ieby - dla poparcia rozwoju i ocalenia pokoju 
zgodzily si~ ograniczyc swoje marnotrawstwa i swoj luksus. Dele
gaci do organizacji mi~dzynarodowych, to od was zaleiy, by nie
bezpiecznq i jalowq konfrontacj~ sil zastqpic przyjaznq , pokojo\Vq 
i bezinteresownq wspolpracq nad solidarnym post~pem calej ludz
kosci, dzi~ki ktoremu wszyscy ludzie b~dq mogli si~ rozwij ac. 

MYSLICIELE 

85. Skoro prawdq jest, ie swiat niedomaga, poniewaz brak mu 
mysli, wzywamy myslicieli, intelektualistow, katolikow, chrzesci
jan, czczqcych Boga i spragnionych absolutu, sprawiedliwosci 
i prawdy: w szystkich ludzi dobrej woli. Za Chrystusem osmielamy 
siG prosic was usilnie: "szukajcie a znajdziecie" 69 , torujcie drogi, 
ktore poprzez wzajemnq pomoc, pogl~bienie wiedzy, rozszerzenie 
serc, prowadzq do bardziej braterskiego zycia w naprawd~ po
wszechnej wspolnocie ludzkiej. 

WSZYSCY DO DZIELA 

86. Wy w szyscy, ktorzy u slyszeliscie wolanie cierpiqcych ludow, 
wy, ktorzy pracujecie zeby na nie odpowiedziec, jestescie aposto
lami prawdziwego i dobrego rozwoju. Nie jest on egoistycznym 
i pozqdanym dla niego samego bogactwem, ale ekonamiq w sluibie 
czlowieka, chlebem powszednim rozdawanym wszystkim, jako 2:1'0
dlo braterstwa i znak Opatrznosci. 

BLOGOSLAWIENSTWO 

87. Calym sercern blogoslawimy Warn a wszystkich ludzi dobrej 
woli wzywamy do braterskiego zlqczenia si~ z wami. Albowiem 
jesli rozwoj jest nowym imieniem pokoju, ktoi nie chcialby dla 
niego z calych sil pracowac? Tak, wszystkich was zach~camy, 

abyscie w imi~ Panskie odpowiedzieli na nasze peIne niepokoju 
wolanie. 

Dan w Watykanie, w Swi~to Wielkanocy, 26 marca 1967 

Pawel P. P . VI. 

68 Zob. ApostoLicam Actuositatem, n. 7, 13 24. 

G9 Lk 1, 9. 
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KATOLICY w INDIACH 


Indie obchodzq w tym roku dwudziestq rocznic~ swej 
niepodleglosci. DwadzieScia lat skromnych jeszcze osiq
gni~c - i niepowodzen, dwadziescia lat rozwoju - i nie
dostatku, dwadziescia lat konflikt6w na granicach 
i inicjatyw pokojowych, a takze dwadzieScia lat wier
nosci demokracji. W koncu lutego br. 240 milion6w 
Hindus6w wzi~lo udzial w czwartych powszechnych 
wyborach. Na t~ liczb~ 20 milion6w wyborc6w gloso
walo po raz pierwszy, a 600/0 w wieku od dwudziestu 
jed en do czterdziestu lat reprezentowalo "drugie poko
lenie" okresu niepodleglosci, pokolenie, kt6re zaczyna 
dochodzic do kierowniczych stanowisk. 

Jaka jest sytuacja KOSciola w Indiach w tej godzinie 
dokonujqcych si~ tam waznych przemian? Odpowiada na 
to pytanie w zamieszczonym ponizej artykule Mathew 
THARAKAN, Hindus ze stanu Kerala. Studia .uniwersy
teckie odbyl on w Indiach, w Europie i Stanach Zjedno
czonych. W 1966 roku wyglosil on w Indiach szereg kon
ferencji na temat roli laikatu w Kosciele w duchu 
II Sobo'TU Watykanskiego. 

Moina powiedziee, ie od czasu zdobycia przez Indie niepodle
glosci nie nastqpily w Kosciele iadne zasadnicze przemiany jako
sciowe "'. Chrzescijanie stanowiq tylko okolo 2,5010 calej ludnosci 
Indii, kt6re w tej chwili przekroczyly liczb~ 500 milion6w. Co do 
samych katolik6w, kt6rzy dzielq si~ na trzy obrzqdki, to stanowi'l 
oni zaledwie 1,5010. Wyznawcy hinduizmu stanowi'l okolo 85010 
ludnosci, muzullmanie prawie 10010. Wi~cej nii trzy czwarte katoli
k6w (78010) iyje w czterech Stanach (Kerala, Madras, Mysore 
i Andhra Pradesh), a takie na terytorium Goi. W tej cz~sci Indii, 
zamieszkalych tylko przez czwartq cz~sc ludnosci · kraju, znaj

'" "Informations Cathollques Internationales", No 283, 1 Marl: 1967. 

Znak - 3 
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duje si~ 70% ksi~zy i 77% zakonnic. Rozlegle tereny srodkowe· 
i p6~nocne, gdzie zyje trzy czwarte. Hindusow, pozostajq jeszcze 
"krajem misyjnym". 

Podstawowy problem, kt6ry zawsze istnial w Indiach i kt6ry 
praktycznie nie ulegl zmianie od czasu uzyskania niezaleznosci, 
stanowi fakt, ze chrystianizm, pomimo swego istnienia w tym 
kraju od czas6w apostolskich, a wi~c prawie dwa tysiqce lat, nie 
zdolal wywrzec wrazenia na umyslach ogromnej wi~kszosci ludzi. 
Od dawna juz Kosci6l w Indiach gl~boko uSwiadamia sobie ten 
problem. Poczqtek odnowy, kt6ra daje si~ odczuc wsz~dzie w Ko
sciele posoborowym, stal si~ bodicelm do powaznego zbadania tego 
zagadnienia i zach~tq do podj~cia wysilk6w przez malq grup~ ka
tolik6w, kt6rzy pr6bujq podejsc do tego problemu od nowej strony. 
Dla uchwycenia jednak wszystkich jego uwarunkowan konieczne 
jest zrozumienie, w jakich okolicznosciach mialy miejsce dwie 
znane JUz w historii kra ju wielkie konfrontacje mi~dzy chrystia
nizmem a duchem Indii. 

ZANIM ABRAHAM STAL SI~ ... 

W ciqgu drugiego tysiqclecia przed Chrystusem, zanim Abraham 
podjql SWq podr6i: przez pustyni~ mi~dzy Mezopotamiq a Egiptem 
w poszukiwaniu poj~cia Jedynego Boga, na poludniu Himalaj6w 
rozpocz~lo si~ inne gorqce i niestrudzone szukanie Wszechmocnego. 
Jui: poprzednio na calym rozleglym subkontynencie indyj skim kul
tura aryjskich zaborc6w zmieszala si~ z rozkwitlq wspaniale kul
turq Drawid6w i z tego polqczenia ras i kultur narodzil si~ i roz
winql niezwykly system rmyslowy i mistyczny, odznaczajqcy si~ 

zawsze intensywnym i gl~bokim poszukiwanielm Absolutu. W ten 
spos6b prawie tysiqc lat przed erq chrzescijanskq zaszlo w Indiach 
niezwykle wydarzenie, kt6re stanowilo najbardziej moze znamienny 
fakt w rozwoju mysli od chwili ukazania si~ jej na naszej pla
necie. Wydaje si~, ze wtedy po raz pierwszy w historii umysl ludzki 
przelamal barier~ zmysl6w i osiqgnql intuicj~ najwyzszej rzeczy
wistosci. I wlasnie ta rzeczywistosc transcendentna jednoczesnie 
w stosunku do zmysl6w i do rozumu - Brahma - pozostala od 
tej pory natchnieniem dla wszystkich religii indyjskich. 

Z tej tradycji mistycznej rozwin~y si~ wkr6tce dwa odr~bne 
prqdy, jeden 0 charakterze filozoficznym zwany Advaita i drugi, 
wyznaczajqcy raczej kierunek poboznosci, zwany Bhakti i zawiera
jqcy poj~cie stosunk6w z bogiem osobowym. 

Chociaz te dwa systemy nie osiqgn~ly jeszcze pelnego rozwoju 
w momencie, kiedy po raz pierwszy chrystianizm dotarl do Indii., 
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w umys1ach Hindusow zarysowa1a si~ juz pewna hierarchia w dzie
dzinie wierzen i kultu Boga. Czciciele Absolutu zajmowali naj
wyzszy jej szczebel; nast~pnie szli wierni uznajqcy boga osobo
wego; potem ci, ktorzy oddawaIi czese przodkom i rozmaitym" 
bostwom, wreszcie czciciele si1 przyrody i duchow. Ale ostateczne 
doswiadczenie Boga stanowi1o punkt kulminacyjny kazdej religii 
i by10 szczytem, do ktorego dqzy1y wszystkie religie. 

Chrystiani21m, ktory dotar1 doWybrzeza Malabarskiego bye moze 
juz w 52 roku po Chrystusie, bYl reIigiq w poczqtkowej fazie 
swojego rozwoju. Nie rozbudowa1 on jeszcze zadnej ze swych zlo
zonych struktur filozoficznych i spo1eczno-politycznych. Wydaje 
si~, ze to pierwsze spotkanie z chrzescijanstwem "vywar1o na hin
duizmie wrazenie, z pewnosciq jednak nie czu1 si~ on zdystanso
wany przez nowq religi~. W swiadomosci Hindusow by1a to inna 
wielka religia, ktora nie osiqgn~la jeszcze swego szczytu, ostatecz
nego doswiadczenia Boga. Stqd miejsce, ktore jej przydzielono, 
znajdowa1o si~ troch~ ponizej tego, jakie zajmowali czciciele Abso
lutu. lnteresujqcy jest faM, ze "chrzescijanie swi~tego Tomasza" 
z Kerali, potomkowie pierwszych indyjskich chrzescijan, pozostaIi 
rzeczywiscie jednq z podkast spoleczenstwa indyjskiego, na pozio
mie odpowiadajqcym czcicielom Boga osobowego. 

DRUGA KONFRONTACJA 

Druga konfrontacja chrystianizmu z hinduizmem miala mleJsce 
w warunkach zupelnie odmiennych. Rozszerzajqc si~ na Zachodzie 
chrzescijanstwo napotka1o na gwaltowne przesladowania i wiele 
prob, ale nie natrafilo na zadnq powaznq duchowq przeszkod~, jak 
to mia10 si~ zdarzye na Wschodzie. Filozofia grecka, w odroznieniu 
od starej filozofii indyjskiej, nie zawiera1a w sobie wielkiego prqdu 
duchowego czy mistycznego i de facto dojrzala juz do ustqpienia 
wobec nowego kierunku. Poza Grecjq Zachod byl pusty. Rzym mial 
tylko prawa i wOjsko, ktore bardzo szybko okazaly si~ niewystarcza
jqce do zwalczenia chrzescijanstwa. Totez chrystiani2lill doplynql na 
Zachod jak rWqcy potok, podbil krolestwa i kultury, zdobyl wladzE: 
i autorytet, zaprzqgl filozofi~ do swej sluzby, rozbudowal caly sy
stem myslowy i system rzqdzenia, zasymilowal zywotnose i dy
namQzm energicznych i rzeczowych Europejczykow. I ten wlasnie 
chrystianizm raz jeszcze wylqdowal u brzeg6w lndii w slad za 
okr~tami Vasco da Gamy. 

Przez ten czas hindui2lill taki:e bardzo si~ rozwinqi. Wielki filozof 
Cankara doprowadzH do najwyzszego poziomu kierunek filo
zoficzny Advaita; Ramanuja i Madva r02lWin~1i kult Bhakti, a takze 
Islam, ktory dotarl do lndii, zaznaczyl tam swojq obecnose. 
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Poczqtkowo ta druga konfrontacja hinduizmu z chrystianizmem 
przyniosla te same rezultaty, co pierwsza. Hindusi zgadzali si~ na 
to, aby widziee w Chrystusie avatar - objawienie si~ - Boga, 
ale w dalszym ciqgu stawiali chrystianizm nizej, niz J:eligi~ czci
cieli Absolutu. 

Tym razem jednak chrystianizm nie chcial zadowolie si~ takq 
rolq. Teraz mial on juz dobrze ustalone poj~cia na temat ewan
gelizacji, rozporzqdzal ogromnq pot~gq i odpowiedniq kadrq ludzi, 
niezb~dnq do jej wprowadzania w czyn. Wielcy misjonarze, jak 
sw. Franciszek Ksawery, szerzyli Ewangeli~ w calym kraju, zwlasz
cza wsr6d ubogich i nieszcz~sliwych, spelniajqc cz~sto wielkie 
dziela milosierdzia, ale rzadko staraj qC si~ podjqe wyzwanie rzu
czone przez mistyk~ i filozofi~ hindusk q. Pojawialy si~ czasem 
jednostki, jak Robert de Nobili, 0 umyslach bardziej przenildiwych 
i mqdrych, kt6re myslaly 0 tym, ze jedynym sposobem pozyskania 
ducha Hindus6w moze bye tylko podj~cie wyzwania zawartego 
w mistyce i filozofii hindui2:mu. Ale byly to tylko wyjqtki. Surowej 
dyscyplinie poddano nawet "chrzescijan sw. Tomasza", kt6rzy mieF 
przeciez calkowicie waznq liturgi~ i jurysdykcj~. Dano im do \'ly
boru albo zgod~ na gl~bokie przeksztalcenia w dziedzinie liturgii 
i jurysdykcji, albo zerwanie z Kosciolem. Wielu zgodzilo si~ na 
wymagane zmiany, pewna liczba odpadla od Kosciola. 

Reakcja hindui:z;mu wobec tej postawy sily byla taka, na jakq 
jedynie mozna si~ bylo w tych warunkach zdobye. W miar~ jak 
Portugalczycy, Holendrzy, Francuzi i Anglicy walczyli 0 zdobycie 
wladzy w kraju, a ,misjonarze pelni gorliwosci szerzyli wsz~dzie 
Ewangeli~, hinduizm zamykal si~ w sobie. Ostatecznie wojska 
angielskie podbily Indie ale nie podbily ich ducha. 

Skoro Brytyjczycy ustalili swoje panowanie na subkontynencie 
i nawiqzany zostal sci sly kontakt mi~dzy nim a zachodniq myslq, 
technikq i post~pam, w umyslach niekt6rych myslicieli zacz~lo 

budzie si~ gl~bokie pragnienie znalezienia religijnej podstawy dla 
naukowej , przemyslo\vej i politycznej dzialalnosci przenikajqcej 
do Indii. Byly to wlasnie poczqtki Wielkiej Rewolucji Indyjskiej, 
ktorq ze wzgl~du na wplyw, jaki ostatecznie wywarla zwlaszcza 
w "Trzecim Swiecie", mozna por6wnae do wczesniejszej od niej 
Wielkiej Rewolucji Francuskiej. 

Znowu widzilmy wielkich ludzi pojalWiajqcych si~ w Indiach, takich 
jak Ramohan Roy, erudyta, filozof i nacjonalista, kt6ry odrzucil 
zasadniczq doktryn~ chrystianizmu, ale przyjql jego humanizm; 
Vivekananda, wielki misjonarz hinduski, kt6ry dokonal reinter
pretacji nondualiznnu <;ankary w duchu humanizmu filozoficznego; 
Aurobindo Gosh, przedstawiciel filozofii pragmatyzmu, kt6ry usi
lowal pogodzic transcendencj~ Absolutu z poj~cieln jego wlasnej 
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ewolucji; Rabindranath Tagore, poeta, mistyk i zwolennik inter
nacjonalizmu, ktory marzyl 0 spolecznosci swiatowej, oddajqc na 
jej sluzb~ magi~ swego slowa; Mahatma Gandhi, wizjoner, przy
wodca mas i polityk, ktory prowadzil niestrudzonq dzialalnosc 
w kierunku zdobycia wolnosci; Jawaharlal Nehru, agnostyk, socja
lista i demokrata, ktory glosil ustroj socjalistyczny i neutralnosc 
w podzielonym swiecie ; Sarvapalli Radhakrishnan, filozof, syn
kretysta i obecny prezydent 1ndii, ktory probowal ozenic filozofi~ 
Advai ta z idealizmem zachodnim i protestantyzmem Iiberalnym. 
Zwolennicy kierunku ultra-zachowawczego woleli raczej ozywic 
stary hinduiz;m w jego pierwotnej czystosci, a wreszcie rozproszona 
mniej ~zosc zqdaia zupelnego zerwania z calyim dziedzictwem tra
dycji. Ale swi~ci i politycy, buntownicy i reformatorzy zdolali 
zyskac uznanie dla poszukiwania nowego swia topoglqdu lqczqc 
mistyczne dziedzictwo przeszlosci z tym, co w sposob nieunikniony 
zawieraia terazniejszosc. 

Podczas gdy dokonywala si~ ta wielka rewolucja, Kosciol w 1n
diach, a zwIaszcza kler i hierarchia trzymaly si~ w wi~kszosci 
raczej na uboczu, w roli milczqcych, a czasem nawet niech~tnych 
widzow. Druga fala chrystianizmu w 1ndiach posuwaia si~ glownie 
pod opiekq imperializmu zachodniego i skoro panowanie brytyj
side doszlo do kresu, byly powody do powaznego niepokoju 0 przy
szlosc. Ale swieccy, zwlaszcza w Kerali, nie czekajqc na zgod~ 
swych pasterzy, a cz~sto pomimo ich dezaprobaty, rzucili s i~ calym 
sercem do walki 0 wolnosc razem ze sWy!mi bracmi hinduistami 
i muzultmanami narazajqc si~ na cierpienia i wi~zienie. Stali si~ 

oni wkrotce cenionymi przywodcami niezaleznych 1ndii i doszli do 
obj~cia kierowniczych stanowisk w Stanach Poludniowych. Nie 
zrozumiano jeszcze w pelni, w jakim stopniu uratowali oni imi~ 
chrysti anizmu w niepodleglym kraju. 

OGRANICZENIA. .. DOBROCZYNNE 

Przyj~cie swieckiej konstytucji, gwarantujqcej wszystkim oso
born - nie tylko obywatelom kraju - prawo wyznawania i glo
szenia swojej wiary religijnej, rozproszylo w znaczn.ej mierze 
wqtpliwosci i obawy, jakie mogi miec Kosciol w Indiach. Misjo
narze prowadzili dalej ewangelizacj~ w sposob tradycyjny, nie 
podejmujqc w dalszym ciqgu powazniejszych wysilkow w kierunku 
zrozumienia filozofii hinduskiej i nawiqzania z niq dialogu. Nie 
moglo to ostatecznie nie wywolac reakcji, przynajmniej niektorych 
odIam6w hinduizmu, zwlaszcza ze neohinduizm, idqc za Viveka
nandq, przyswoil sobie cos z ducha chrzescijaitskiej krucjaty. 

http:znaczn.ej
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Reakcja ta ujawnila si(l ostatecznie w 1954 roku w Stanie Madhya 
Pradesh, gdzie ruch ultra-konserwatywny Hindu Mahasabha nie 
m6g1 zniesc dluiej widocznego powodzenia misjonarzy katolickich 
i protestanckich, dzialajqcych w najuboiszych srodowiskach spo
lecznych. Powolano w6wczas komisj(l rzqdowq do zbadania dzia
lalnosci misyjnej. Opublikowala ona wkrotce raport pelen uprze
dzen i bardzo stronniczy, nie tylko potElPiajqcy calq dzialalnosc 
misjonarzy, ale doradzajqcy rzqdowi poloienie kresu ich pracy. 
Pomimo ie rzqd nie zgodzil si(l na takie post(lpowanie, ograniczyl 
jednak znacznie liczbEl wiz udzielanych misjonarzom-cudzo
ziemcom, przyjeidiajqcym do Indii. W ostatnich latach zanotowano 
pewnq popraw(l sytuacji pod tym wzgl(ldem, ale zasadnicze sta
nowisko rzqdu W odniesieniu do misjonarzy jest takie, ie widzi 
si(l ich ch(ltnie, jesli przyjeidiajq dla podj(lcia dzialalnosci spo
lecznej, wychowawczej, lekarskiej i charytatywnej, a niekoniecz
nie dla nawracania n.a nowq religi(l. 

Chociai trudno usprawiedliwic tEl postaw(l w swietle paragraf6w 
konstytucji indyjskiej, miala ona dobroczynne skutki przynajmniej 
z dw6ch wzgl(ld6w. Z jednej strony przyczynila si(l do tego, ie 
Kosci61 w Indiach uswiadomil sobie nagle koniecznosc liczenia 
coraz bardziej na swoje wlasne dzieci jesli idzie 0 prowadzenie 
dziela ewangelizacji. Z drugiej strony stala si(l ona w pewnej 
mierze bodicem do poszukiwan najwlasciwszej formy przybli.ienia 
misyjnego. 

Nie moina powiedziec, ieby Kosci61 w Indiach cierpial zasad
niczo na brak kadry. W Kerali na przyklad istnieje prawdziwy 
nadmiar powolan, zwlaszcza w obrzqdku syro-malabarskim. Ale 
moiliwosc podj(lcia przez tych ksi(liy pracy w innych cZ(lsciach 
Indii napotyka na powainq przeszkodEl, poniewai to musialoby 
pociqgnqc za sobq zrrnian(l obrzqdku. 

Kosci61 w Indiach dzis jeszcze jest co prawda podzielony na trzy 
obrzqdki posiadajqce odr(lbne hierarchie (lacinski, syro-malabarski 
i syro-malankarski), ale Konferencja biskup6w Indii, stworzona 
w 1944 roku, osiqgnElla jui pewnq jednosc dzialania. Pozwolila ona 
przede wszystkim na zaj(lcie jednolitego stanowiska wobec pro
ble-mow dotyczqcych calego KosCiola w Indiach, zwlaszcza w okre
sach wsp6lnych trudnosci. 

Proces "indyizacji" episkopatu, kt6ry w ciqgu dziej6w Kosciola 
w Indiach przechodzil niejednokrotnie w spos6b bolesny zmienne 
koleje, zostal formalnie przyspieszony z chwilq uzyskania niepo
dleglosci. Pi(lcdziesi(lciu osmiu biskup6w Indii na og61nq liczb(l 81, 
jest dzisiaj pochodzenia indyjskiego, a 38 sposr6d 79 istniejqcych 
diecezji posiada indyjskiego ordynariusza. Hierarchia, pod prze
wodnictwem kardynala Gracjasa, pozostaje w dobrych stosunkach 
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z rzqdem. Zjednala ona sobie ogromny prestiz na plaszczyznie 
mi~dzynarodowej dzi~ki wspanialej organizacji mi~dzynarodowego 
kongresu eucharystycznego w Bombaju w 1964 roku. Jeden z czlon
k6w episkopatu indyjskiego, Mgr Eugeniusz D'Souza, arcybiskup 
Bhopalu, zrobil bardzo dobre wrazenie na Soborze dzi~ki swoim 
celnym interwencjom. 

LAIKAT JESZCZE »MAtOLETNI« 

Wi~kszosc biskupow indyjskich interesuje si~ rzeCZYWISCle pro
blemami, z kt6rymi borykajq si~ ich wierni. Katolicy Indii, jako 
obywatele kraju, pOI'Wani Sq nurtem przemian w dziedzinie mysli 
i dzialania, zwiqzanych z obecnq fazq spoleczno-ekonomicznq rewo
lucji indyjskiej. Rozmaite prqdy kulturalne i ideologiczne, takie 
jak zasada dharma dawnych cesarzy indyjskich, Asoki i Kanishki, 
angielski socjalizm fabianski z lat trzydziestych i "makroekono
mizm" szkoly Cambridge, widoczne powodzenie industrializacji 
radzieckiej, gandhijska troska 0 samotnych i opuszczonych, a ponad 
wszystko starania Nehru 0 rozwoj spoleczno-ekonomiczny przy
czynily si~ do tego, ze Indie zdecydowaly si~ na przyj~cie kon
kretnej strategii: dqzenia do rozwoju poprzez szereg ponawianych 
plan6w pi~cioletnich, wprowadzanych od 1950 roku. 

Tu i tam swieccy katolicy indyjscy odgrywajq wlasnq rol~ w tym 
narodowym wysilku. Wybitni katolicy zasiadajq w Parlamencie 
i Zgromadzeniu Narodowym; inni Sq s~dzia'mi w Najwyzszym Try
bunale, profesora:mi, technikami, urz~dnikami dzialaczami gospo
darczymi i znanymi pisarzami. Mimo to odnosi si~ wrazenie, ktore 
moze szczeg6lnie uderza obserwatora cudzoziemca, ze laikat ka
tolicki w Indiach w pewnym sensie nie osiqgnql jeszcze swojej 
dojrzalosci. Przyczyny tej sytuacji kryjq w sobie zarodki powaznego 
kryzysu, wobec ktorego latwo moze stanqc pewnego dnia Kosci61 
w Indiach. 

Laikat indyjski mozna podzielic na dwie duze grupy. Z jednej 
strony ludzie pobozni w spos6b tradycjonalny, stanowiqcy stos 
pacierzowy Kosciola w Indiach, z drugiej wzgl~dnie nieliczna, ale 
rozwijajqca si~ szybko grupa m~zczyzn i kobiet z wyksztalceniem 
uniwersyteckim, mlodych i w srednim wieku, ktorych mozna 
byloby nazwai: elitq wsp61czesnego Kosciola. 

Oczywiscie Sq takZe ludzie, ktorych trzeba by umiescic pomi~dzy 
tymi dwiema kategoriami, ale bardzo wyraznie zaznaczajq si~ one 
w Kosciele Indii. Postaw~ pierwszej grupy wobec zagadnien religii 
i kleru cechuje gl~bokie przywiqzanie do tradycji. Dla tych kato
likow obowiqzkiem swieckich jest posluszenstwo w stosunku do 
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ksi~dza, posluszenstwo prawie zawsze bez dyskusji, i to nie tylko 
w dziedzinie religijnej . 
Postaw~ swieckich drugiej grupy cz~sto cechuje poczucie alie

nacji. Chodzq oni w niedziel~ do kosciola, wypelniajq obowiqzek 
spowiedzi wielkanocnej, okazujq na zewnqtrz szacunek wobec 
ksi~zy i biskup6w, posylajq swoje dzieci do szkol katolickich. 
Wolq oni jednak pozostawac na peryferiach Kosciola. Niech~tnie 
odnoszq si~ do udzialu w jakiejkolwiek dzialalnosci zwiqzanej 
z Kosciolem. 

Nie znaczy to, ze roznego rodzaju stowarzyszenia apostolstwa 
swieckich, jak Legion Marii, Sodalicja Marianska, Zwiqzek Kato
lickich Indii, Gildia Lekarzy Katolickich itp. nie majq utalento
wanych przyw6dc6w. Ale wi~kszosc wybitnych k atolik6w swiec
kich Indii, ktorzy wykazali swoje zdolnosci w rozmaitych zawo
dach, woli n ie wlqczac si~ czynnie do tych ugrupowan. 

Zasadniczq tego przyczynq jest pewna supremacja kleru, ktora 
wywodzi si~ cz~sciowo z tradycyjnej struktury spoleczno-religijnej 
kraju, a cz~sciowo z doraznych potrzeb Kosciola. Niestety wielu 
mlodych, m~zczyzn i kobiet, w poczuciu swojej niezaleznosci uwaza 
cz~sto, ze trudno byloby pracowac pod kierunkiem kleru nie 
narazajqc przez to na szwank poczucia wlasnej godnosci, do ktorej 
majq prawo. 

ROZGORYCZENIE I FRUSTRACJA 

Najwi~cej skarg pod tym wzgl~dem odzywa si~ w dziedzinie 
szkolnictwa. Kosci6l w Indiach dokonal w tym zakresie bardzo wiele. 
Instytucje te zdobyly sobie wieLkie uznanie i cz~sto Sq wymieniane 
jako doskonale przyklady katolickiego apostolstwa w Indiach. Ale 
wielu swieckich katolik6w, ktorzy UCZq w tych szkolach i kole
giach, cz~sto si~ skady, ze chociazby ich kwalifikacje zawodowe 
i doswiadczenie byly najwyzsze, to i tak odpowiedzialne stano
wiska zawsze zajmujq ksi~za, cz~sto mniej od nich kwalifikowani. 

Trudno obliczyc szkody spowodowane tym rozgoryczeniem i po
czuciEl'm frustracji u swieckich z wyzszym wyksztalceniem. Jesli 
nawet wielu sposrod nich godzi si~ biernie z istniejqcq sytuacjq, 
bo nie moze zrobic nic innego, to Sq i tacy, ktorzy odwracajq si~ 

od Kosciola, skoro nadarzy si~ okazja. 
Warto sobie tutaj przypomniec, ze J6zef Mundasserry, ktory jako 

niezalezny kandydat zostal ministrem szkolnictwa w komunistycz
nym rzqdzie Kerali w 1957 roku i przeprowadzil ustawodawstwo 
szkolne bardzo niekorzystne dla szkol katolickich, byl dawniej pro
fesorem w katolickim kolegiuin. Chociaz tego rodzaju krancowe 
przypadki nalezq rzeczywiscie do wyjqtk6w, pozostaje faktem, ze 
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znaczna liczba swieckich, ktorzy mieli okazj~ scisle wspotpracowac 
z klerem w katolickich zakladach naukowych, przyj~la nieprzy
jaznq postaw~ wobec Kosciola. Jest to problem z pewnosciq nie
latwy do rozwiqzania. 

Ujmujqc zagadnienie b ardziej ogolnie trzeba powiedziee, ze na 
skutek braku formacji teologicznej swieccy ka tolicy indyjscy nie 
Sq naprawd~ przygotowani do prowadzenia powaznego dialogu 
z klerem. W dodatku wielu czlonkow kleru zdaje si~ uwazae za 
bezpodstawne roszczenia swieckich w tej dziedzinie, zwlaszcza jesli 
ci ostatni majq odmienne opinie. 

Byloby jednak bl~dem sqdzie, ze caly kler }ndyjski mysli i dziala 
w ten spos6b. Znaczna liczba ksi~zy, zwlaszcza mlodych, zdaje 
sobie juz chyba spraw~ z ka tas trofalnych skutkow istniejqcej po
s tawy paternalistycznej . Kilka miesi~cy temu, kiedy mialem dla 
kleryk6w indyj skich seri~ odczyt6w na temat Dekretu 0 apostol
stwie §wieckich, bylem przyjemnie zaskoczony ich otwarciem na 
to zagadnienie. 

SOBOROWE UDERZENIE 

To otwarcie umyslow w duzej mierze zawdzi:~cza si~ OCZywlscle 
Soborowi. Wszystkie dokwnenty soborowe wyszly w Indiachpo 
angielsku, -a wi~kszose takze w j~zykach regionalnych. Byly one 
tematem licznych artykul6w w prasie katolickiej . Organizowano 
na ich temat dyskus je i konferencje zar6wno w parafiach, jak 
i w srodowiskach zawodowych, zwlaszcza dla nauczycieli. Bralem 
udzial w niekt6rych takich dyskusjach i cz~sto bylem troch~ za
wiedziony widzqc, ze mimo duzego zainteresowania, jakie wywolal 
Sobor wsr6d swieckich, wiedza ich na ten temat jest nadal po
wierzchowna. 

Wprowadzenie j~zyk6w miejscowych do liturgii zrobilo znaczne 
post~py . W obrzqdku syro-malankarskim juz od kilku pokoleiJ. 
odprawia si~ Msz~ sw. w j~zyku miejscowym. W innych obrzqd
kach odnowa liturgiczna rozpocz~la si~ na dobre od 1956 roku 
dzi~ki komisji apostolstwa liturgicznego. W Stanie Madras osiq
gni~to juz pewne wyniki. Ale wiekowe zaniedbania pod wzgl~d~m 
uczestnictwa w liturgii dajq si~ gdzieniegdzie odczue w postaci 
oporu wobec wszelkich zmian. Mimo istnienia tych osrodkow opo
zycji, ludzie na ogol zdajq si~ przyzwyczajae do liturgii we wla
snym j~zyku i zaczynajq uczestniczye we Mszy sw. bardziej w du
chu wsp61noty. . 

Trudno byloby dose mocno podkreslie naglqcq koniecznose od
nowy w dziedzinie nauczania katechizmu w Indiach. Jest to dzie
dzina zaniedbana od bardzo dawna. W wi~kszosci diecezji naucza
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nie katechi21mu zdane jest na 103 sZcz~scla i pozostawione trosce 
mlodych m~zczyzn i kobiet zupelnie do tego nie przygotowanych. 
Z drugiej strony duzo do zyczenia pozostawiajq dos~pne podr~cz
niki. Prawdziwq trudnosc stanowi brak dobrze zorganizowanych 
i zaopatrzonych w odpowiednie pomoce osrodkow formacji kate
chetycznej. W wielu miejscowosciach, np. w Poona i Bombaju 
podj~to starania, zeby zapewnic lepszq formacj~ katechet6w, ale 
najwazniejszym osiqgni~ciem w tej dziedzinie jest osrodek kate
chetyczny w Tindivanam (w Stanie Madras), kt6ry od czasu swego 
powstania w 1921 roku wyksztalcil bardzo wielu katechetow. Re
zultaty ich pracy Sq widoczne zwlaszcza w diecezji Pondichery, 
gdzie istnieje g~sta siec diecezjalnych szk61 nauczania religii. 
W tej chwili podejmuje si~ pr6by utworzenia w Kerali tego rodzaju 
osrodka 0 charakterze mi~dzydiecezjalnym. 

DZIAlALNOSC SPOlECZNA 

Kosci61 w Indiach dokonal ogromnego dziela na plaszczyznie 
spolecznej. W tym kraju nawiedzanym przez tyle chor6b i cier
pien prawie kazda diecezja katolicka zorganizowala jakqs form~ 
dzialalnosci spolecznej. Chociaz diecezje i misje zrobily bardzo duzo 
budujqc szpitale, poradnie zdrowia, sierocince itd., to jednak na
prawd~ zorganizowane programy dzialalnosci spoleczno-ekonomicz
nej Sq stosunkowo niedawne. Niemal wszystkie znajdujq si~ w r~
kach hierarchii i kleru. Zalozony w 1951 r. Indian Social Institute 
centralizuje i racjonalizuje w pewnej mierze pomoc otrzymywanq 
od zagranicznych organizacji. Niedawno episkopat indyjski we 
wszystkich diecezjach oglosil og6lnq kampani~ zach~cajqc do roz
wijania dzialalnosci spoleczno-ekonomicznej i charytatywnej. 

W tej wlasnie dziedzinie Kosci61 moglby sprobowac scislej wsp61
pracy z organizacjami neutralnymi i hinduistycznymi, zaangazo
wanymi w podobnq dzialalnosc. Jezeli bowiem jest prawdq, ze 
hinduizm cz~sto tolerowal wielkq niesprawiedliwosc spolecznq, to 
prawdq jest rowniez, ze jego filozofia odznacza si~ wyostrzonym 
~myslem wspolczucia (karunas). Od niedawna takie organizacje 
jak Ramakrishna Missions starajq si~ przeniesc ten zmysl wspol
czucia na plaszczyznG konkretnej dzialalnosci, kanalizujqc go 
w dziela charytatywne i spoleczne. Kosci61 nie zdobyl si~ jeszcze 
na zaden powazny wysilek, aby wsp6lpracowac z nimi w tej dzie
dzinie. 

Wbrew pewnym tendencjom materialistycznym hinduskich syste
m6w filozoficznych takich jak Samkya i lVIimamsa, dominujqcy kie
runek duchowy i mistyczny mysli hinduskiej tak przeniknql umy
slowose indyjskq, ze prawie zawsze raczej wchlanial inne religie 
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i ideologie niz pozwalal im nad sobq zapanowac. I tak np. buddyzm, 
ktory narodzil si~ w Indiach prawie 2500 lat temu i podbil umysly 
ludow calej poludniowo-wschodniej Azji, zostal do tego stopnia 
zasymilowany przez hinduizm, ze dzisiaj tylko okolo 0,050/ 0 ludnosci 
Indii moze nazwac si~ buddystami. 

Ta duchowosc hinduizmu, powszechnie zakorzeniona, oraz spe
<:jalny problem, jaki stanowi ona dla ewangelizacji, byly w Indiach 
przedmiotem studiow i pogl~bionej refleksji w malym gronie ludzi. 
Specjalnq zach~tq do podj~cia wysilkaw w tym kierunku stal si~ 
dla nich fakt utworzenia przy Stolicy Apostolskiej sekre,tariatu 
do spraw religii niec:hrzescijanskich. Jednak wplyw tych ludzi na 
zycie Kosciola w Indiach pozostaje dotychczas nieznaczny. 

W istocie chodzi tu przede wszystkim 0 cudzoziemcaw, ktorzy 
jak do.tqd majq wi~kszy posluch poza Indiami niz w samych In
diach. W kazdym razie byloby pomylkq zbyt latwe lekcewazenie 
tego wysilku, poniewaz moze on doskonale stac si~ zalqzkiem roz
woju Kosciola w Indiach, najbardziej oryginalnego w calej jego 
d otychczasowej historii. 

W POSZUKIWANIU KATOLlCYZMU HINDUSKIEGO 

Nie jest to oczywiscie wysilek calkowicie nowy. W pierwszym 
dziesi~cioleciu XVII wieku, podczas gdy misjonarze zachodni pro
wadzili energicznie swojq dzialalnosc ewangelizacyjnq wedlug tra
dycyjnych schematow, pewien jezuita wloski, Roberto de Nobili, 
doszedl do wniosku, ze nalezaloby przedsi~wziqc pogl~bione studia 
nad filozofiq i przyswoic wspaniale elementy duchowego zycia 
hinduizmu. Zostal on jednak oskarzony 0 schizm~ i chociaz osta
tecznie otrzymal aprobat~ Stolicy Swi~tej dla swojej rnetody apo
stolowania, stala opozycja Portuga1czykow praktycznie uniemozli
wila mu dalsze prowadzenie rozpocz~tego dziela. 

W wieku XVIII i XIX, w chwiIi pieI'Wszych wstrzqsow Rewolucji 
Indyjskiej, niektorzy nacjonalisci indyjscy wyraznie odczuwali 
gl~bokie przyciqganie chrystianizmu, ale nie mogli calkowicie 
przyjqc jego greckiej oprawy filozoficznej. Najwybitniejszym z nich 
byl nawrocony bramin z Bengalu, Brahmanbandhab Upadhyay, 
ktory byl jednoczesnie sannycisi (mnichem) hinduskim, gorliwym 
katolikiern i zaci~tym nacjonalistq. W ciqgu dziesi~ciu lat z gorq 
przed swojq smierciq w wi~zieniu angielskim - Urpadhyay nie 
przestawal pracowac dla sprawy wolnosci Indii, zyl ascetycznym 
zyciem hinduskiego mnicha, duzo pisal na temat koniecznosci po
lqczenia filozofii hinduskiej z teologiq katolickq, pozostawal mocno 
przywiqzany. do wiary katolickiej i uwazal si~ za "hinduskiego 
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katolika". Zaniepokojona hierarchia katolicka dwukrotnie zabro
nila mu pisania na ten temat. 
Troch~ pozniej, na poczqtku naszego stulecia, dwa j katoliccy spe

cjalisci w dziedzinie sanskrytu, o. Dandoy i o. Johanns, wydawali 
przez dwadziescia lat czasopismo zatytulowane "The Light of the 
East" (Swiatlo ze Wschodu), w kt6ryun starali si~ systema tycznie 
wiqzac Vedant~ z filozofiq katolickq. Ksiqzka o. Dandoy, Ontologie 
du Vedanta, wydana w r. 1932 s tanowi jedno z podstawowych 
i najwazniejszych dziel w tej dziedzinie. 

W dwadziescia la t pozniej francuski ksiqdz Monchanin, ktory 
do gl~bi poznal filozo£i~ hinduskq, zalozyl z benedyktynem fran
cuskim, o. Le Saux aszram (klasztor) w stanie Madras. Ten 
aszram nazywal si~ Shantivanam, co znaczy "Przybytek Pokoju". 
Zyli w nim dwaj zakonnicy, lqczqc studium Vedanty z ascetycznym 
zyciem hinduskich mnichow, nOSZqC pomaraiiczowe habity, chodzqc 
bosa, spiqc na matach, alba wprost na ziemi, praktykujqc wszystkie 
posty mnich6w hinduskich. Wysilki ich nie wywarly praktycznie 
zadnego wplywu na katolikow indyjskich. O. Monchanin zmarl 
w r. 1957. O. Le Saux nadal prowadzil swoje zycie rozmyslaii i stu
diow i nie przestawal pisac na ten temat. 

W r. 1957 cysters belgijski, o. Francis Mahieu i gl~boko wy
ksztalcor.'y benedyktyn angielski, o. Bede Griffiths, zalozyli w go
rach Kerali aszram nazwany Kurisumala. Jest to klasztor, ktory 
stara si~ polqczyc liturgi~ obrzqdku syro-malankarskiego z mi
styc:znq i kontemplacyjnq tradycjq hindusk q. 

Po r. 1960 nawiqzaly si~ regularne kontakty mi~dzy zaintereso
wanymi w tego rodzaju poszukiwaniach. Zach~tq bez wqtpienia 
stal si~ ruch ekumeniczny, ktory rozwinql si~ w skali swiatowej 
za pontyfikatu Jana XXIII. Opatrznosciowym bodzcem pod tym 
wzgl~delffi byl przyjazd p. J.-A. Cuttat, jako ambasadora Szwaj
carii w Indiach. N a zaproszenie tego znakomitego uczonego, daw
nego profesora religioznawstwa porownawczego w Wyzszej Szkole 
w Paryzu, i a utora ksiqzki Spotkanie religii odbyly si~ w Almora 
w r. 1961, a potem w Rajpur w 1962 r. zebrania grupy teologow 
katolickich i niekatolickich interesujqcych si~ tym zagadnieniem. 
Podobne spotkanie mialo miejsce takze w Nagpur w koiicu 1963 
i na poczqtku 1964 roku. 

Celem tych zebraii nie bylo prowadzenie akademickich dyskusji, 
ale podzielenie si~ osobistymi doswiadczeniami. CZ hodzilo 0 skon
frontowanie hinduskiego i chrzescijaiiskiego doswiadczenia Boga, 
o pr6b~ zgl~bienia jednego i drugiego, wydobycia roznic i zwiqzania 
jednego z drugim. Kontemplacja gl~bi mysli hinduistycznej dopro
wadzila podczas tych zebran do pewnego poczucia jednosci mi~dzy 
ich uczestni'kami, katolikami i niekatolikami. Od tej pory ukazalo si~ 
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na ten temat wiele artykulow i dziel, sposrod ktorych trzeba wy
mienic jako najwainiejsze: The Unknown Christ of Hinduism (Nie
znany Chrystus hinduizmu) Raymonda Pannikara, i Du Vedanta 
ii Ia Trinite (Od Vedanty do Trojcy Swi~tej) o. Le Saux. 

Naleiy uznac za pamyslny fakt, ie dokonana dotqd w tej dzie
dzinie praca rozwin~la si~ jednoczesnie na plaszczyznie filozoficz
nej i egzystencjalnej. 

Hindui:lJIIl w swej istocie - to religia oparta na doswiadczeniu 
Boga, do ktorego doszli niegdys rishis i ktore zostalo przekazane 
przez Vedy. Chociai is tnieje pewna hierarchia w adoracji Boga 
u hinduistow, jest tei nurt nie zawsze co prawda okreslony i wy
razisty, oparty na tyro gl~bokim doswiadczeniu mistycznym, ktory 
przenika wszystkie roinorodne odlamy wierzqcych. Jest to na
prawd~ wspaniale poszukiwanie doswiadczenia rzeczywistosci Boga 
w gl~bi duszy ludzkiej. To ostateczne doswiadczenie Boga, ktore 
z pewnosciq jest najwi~kszym darem Indii dla swiata, rzuca wspa
niale wYZlwanie chrzescijanstwu, poniewai wielu hinduistom wy
daje si~ najwyiszym moiliwym do o£iqgni~cia szczytem zarowno 
dla chrzescijan jak dla wiernych kaidej innej religii. Oczywiscie 
prawdziwy dialog z hinduizmem b~dzie moiliwy dopiero wtedy, 
kiedy b~dzie moina porownac wzajemne doswiadczenia w tej 
dziedzinie, ieby odkryc, co jest mi~dzy nimi istotnie wspolnego, 
a gdzi€ zaczynajq si~ roinice. Rozumie si~ sarno przez si~, ie 
praktyka modlitwy i kontemplacji jest tu konieczna, jeieli rna si~ 
realizowac dqienie do bliiszego zjednoczenia z Bogiem w gl~bi 
duszy. 

Ale hinduizm nie ogranicza si~ jedynie do tego doswiadczenia 
mistycznego. Zawiera on takie zloionq struktur~ filozoficznq, ktora 
najpierw znalazla wyraz w Vedach, a nast~pnie zostala rozwini~ta 
w ciqgu wiekow przez wielkich filozofow i m~drcow hinduskich, 
przedsta wicieli roinych typow myslenia i kultur. Dlatego tei po
dejmuje si~ rowniei wysilki w kierunku gl~bokiego przestudio
wania tych systemow filozoficznych. Zaskakujqcy jest fakt, ie poza 
rzadkimi wyjqtkami nie podj~1i nigdy tego wysilku ci, ktorzy usi
wali ewangelizowac Indie w przekonaniu, ie jedynie metoda scho
lastyczna jest w naturalny sposob chrzescijanska. 

Wsrod tych, ktorzy starali si~ doprowadzic Indie do Chrystusa 
poslugujqc si~ filozofiq indyjskq, moina wymienic o. de Nobili, 
ktory chcial skonstruowac chrzescijanskq Vedant~; Upadhyay, 
ktory uznal razem z Vedantystami, ze istnieje tylko Jedyna 
Wieczna Istota, od ktorej pochodzq wszystkie rzeczy, i o. Johannsa, 
ktory zajql si~ wpr0wadzeniem chrzeScijanskiego poj~cia stworze
nia do filozofii Advaity C;ankary. 
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TEZA O. PANIKKARA 

Najbardziej dotychczas interesujqcego zblizenia mi~dzy chrze
scijanstwem a hinduizmem dokonal o. Raymond Panikkar w swej 
ksiqzce: Nieznany Chrystus hinduizmu. Zakonnik ten, z rodziny 
cz~sciowo hinduistycznej a cz~sciowo katolickiej, his~panskiej, 

ktory wyklada w Benares, jest pierwszYIffi wielkim indyjskim teo
retykiem dialogu mi~dzy hinduizmem a chrystianizmem. 

Stwierdza on w swej ksiqzce, ze rozpatrujqc histori~ z teologicz
nego punktu widzenia dostrzegamy w niej przejawy chrzescijan
skiej ekonomii zbawienia, gdzie hinduizm razem z innymi religiami 
musi znaleze opatrznosciowe miejsce. Jesli, jak wierzymy, dobry 
hinduista jest zbawiony przez Chrystusa, a nie przez hinduizm, 
to znaczy, ze normalnie przez sakralmenty hinduizmu Chrystus zba
wia hinduist~. To prowadzi autora do stwierdzenia, ze hinduizm 
takze zajmuje jakies miejsce w powszechnej zbawczej opatrznosci 
Bozej. Innymi slowy, Chrystus przemowil do Hindusow poprzez 
ich Vedy, ich wierzenia itd: Skoro Chrystus jest obecny w hin
duizmie, to zeby Go znaleze, hinduizm wcale nie musl wyrzekae 
si~ swej wlasnej prawdy, ale przeciwnie, odkrye jq w pelni, odkrye 
ukryty sens wlasnej doktryny poprzez wszystkie stadia jej ewo
lucji, wejse gl~boko w wewn~trzny sens swoich Pism i odkrye 
ich ostateczne znaczenie, tak jak znalezienie Chrystusa w Starym 
Testamencie oznacza, ze odkrylo si~ prawdziwy sens tego ostat
niego. Wymaga to odnalezienia na nowo gl~bokiej wewn~trznej 

tresci kazdej tradycji religijnej poprzez si~gajqce w glq b spotkanie 
z tym, co w niej jest najbardziej podstawowe. 

Jezeli dochodzimy do serca wlasnej tradycji, zblizamy si~ tym 
samym do gl~bi innych tradycji i wlasnie w tej wewn~trznej gl~bi 
powinno dojse do ostatecznego spotkania. Oznacza to oczywiscie, 
ze trzeba oczyscie te tradycje religijne z ich aspektow "przypadlo
sciowych" i o. Panikkar wierzy, ze hinduizm musi zostae "zaktuali
zowany" przez historyczny wymiar chrystiani2'jmu. Ale wierzy on 
rowniez, ze to "przejscie" nie b~dzie dla hindui1Jmu stratq, a prze
ciwnie dopomoze mu do odnalezienia wlasnej duszy. 

Inny wazny krok zostal bardzo niedawno zrobiony przez o. Le 
Saux w ksiqzce Od Vedanty do Trojcy Swi~tej. Autor bada w niej 
stosunki mi~dzy mistyczn)1m doswiadczeniem hinduskim Advaity 
a chrzescijanskim doswiadczeniem Boga, skoncentrowanym na 
tajemnicy Tr6jcy. Wyjasnia on, ze hinduskie doswiadczenie mi
stycme jest w spos6b autentyczny doswiadczeniem Absolutu. 
Utrzymuje jednak, ze w chrzeScijanskim doswiad'czeniu Tr6jcy 8w. 
zawarte jest dos'Yiadczenie Absolutu idqce dalej niz Advaita. 
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W Trojcy Sw. objawiona zostala tajemnica stosunk6w poznania 
i milosci wewnqtrz Absolutu. Byt absolutny objawil si~ sam jako 
osoba, ktora wypowiada si~ odwiecznie w swoim Slowie i udziela 
si~ odwiecznie poprzez swojego Ducha. W dalszym ciqgu swych 
rozwazan o. Le Saux stwierdza, ze Byt Najwyzszy daje si~ poznac
przez Kosci61 i jego sakramenty. . 

»TO JEST WASZE PRZEKONANIE« 

Jak reagujq hinduiSci? Interesujqca pod tym wzgl~dem wydala 
mi si~ replika pewnego hinduskiego nauczyciela, ktory swiezo prze
czytal ksiqzk~ o. Panikkara. Zapytany, co sqdzi 0 tej nowej probie 
zblizenia, powiedzial mi: "Nie widz~, co moglibysmy juz teraz na 
ten temat powiedziec. Jezeli dobrze rozumiem 0 co tam idzie, jest 
to przede wszystkim swietna obrona teologiczna podj~tej przez 
katolikow nowej proby prowadzenia z nami dialogu. Mozecie roz
poczynac ten dialog, poniewaz wierzycie, ze znajdziemy Chrystusa 
w hinduizmie mniej wi~cej talc, jak wy widzicie go w chrystianiz
mie. Ale to jest wasze przekonanie, ktorego my oczywiscie nie
podzielamy. 'W kazdym razie interesuje nas to, ze po tylu latach 
staliscie si~ bardziej pewni swego i zamiast ignorowac problem 
okazaliscie si~ gotowi do podj~cia dialogu. Przynajmniej to jest 
juz krokiem naprz6d". 

Dqzenie do wyjscia na spotkanie hinduizmu wywolalo u nie
ktorych Hindusow, chrzescijan i niechrzescijan, wqtpliwosci tego 
rodzaju: "Czy nie spowoduje si~ przez to, zatowno w umyslach 
Hindusow jak i chrzescijan, nieporozumienia i pomieszania po
j~c?" "Czy to nie znaczy, ze zaprzestanie si~ dzialalnosci misyjnej 
typu tradycyjnego? Skoro hinduizm nie jest religiq zorganizowanq, 
jak chrystianiZllTI, czy dostrzeze si~ jakqs r6znic~, jesli kilku 
sannyasi i intelektualistow hinduskich b~dzie przekonanych, ze 
mozna znalezc Chrystusa w mistycznym doswiadczeniu hindu
izmu?" "Czy starajqc si~ docenic gl~bi~ niekt6rych aspekt6w mysli 
i doswiadczenia religijnego hinduizmu nie narazimy si~ tym sa
mym na tolerowanie jego niesprawiedliwych systemow spolecz
nych?" "Czy niezaleznie od stosowanej metody chrzescijanie nie 
poloz'q ostatecznie nacisku na przyj~cie przez hinduistow historycz
nosci Chrystusa jako jedynego Syna Bozego i Odkupiciela swiata 
i czy wowczas nie wyplynq na nowo zasadnicze problemy?" 

Jest rzeCZq oczywistq, ze gdyby nie nasuwal si~ zaden z tych 
problem6w, dialog nie bylby konieczny. Trzeba jednak z jak naj
wi~kszq- uwagq odniesc si~ do wielu punktow, jesli si~ chce, zeby 
dialog wart byl zachodu. 0 ile jest prawd,!, ze podstawowe do
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swiadczenie mistyczne ludzi 0 wyjqtkowej Swi~tosci stanowilo 
cech~ charakterystycznq hinduizmu, to jednak nosi on rowniez 
znamiona wielu innych, rownie podstawowych poj~e. 

Neohindui2lffi, ktory narodzil si~ wraz z pierwszymi wstrzqsami 
Rewolucji Indyjskiej i ktory nadal towarzyszy gigantycznemu 
wysilkowi narodowamu, jaki podejmuje si~ obecnie w kierunku 
rozwoju spoleczno-gospodarczego, rozwiqzal zdaje si~ w duzej 
mierze trwajqce od tysiqca lat napi~cie mi~dzy uprawianiem zy
cia wewn~trznego a zaangazowaniem doczesnym, wybierajqc za
miast kontemplacji nastawienie na dzialanie. Zasadniczq bezpo
.sredniq troskq duzej wi~kszosci dzisiejszych myslicieli hinduskich 
zci'aje si~ bye nie tyle poszukiwanie Absolutu, co mozliwose sku
tecznego zaangazowania si~ w spraw~ rozwoju dobrobytu jednost
kowego i narodowego. Jezeli jest prawdq, ze nalezy uznae cal.'! 
gl~bi~ tradycji mistyki hinduizmu, ktora wciqz jest zywa i wy
wiera w Indiach gl~boki duchowy wylyw, to jest spraWq rownie ko
niecznq zachowanie i rozwijanie wielkich wartosci i wielkich idei, 
ktore rodzq si~ z wzajemnego oddzialywania na siebie dziedzictwa 
tradycji i obecnego dynamizmu spoleczenstwa indyjskiego. 

Trzeba b~dzie rowniez powaznie czuwae nad tym, aby w ramach 
'Ciasnej postawy nacjonalistycznej, ktora zasadniczo obca jest 
Indiom, nie rOZlwijae staran w kierunku przemyslenia filozofii 
i wartosci chrzescijanskich wedlug tradycyjnych hinduskich kate
gorii poj~ciowych. Jednq z zasadniczych cech charakterystycznych 
tradycji indyjskiej jest jej roznorodnose: Dziedzictwo indyjskie 
stanowi mieszanin~ mysli i doswiadczen hinduizmu, islamu, chrze
scijanstwa, buddyzmu, dzainiZlmu, sikhizmu i wielu innych religij
nych i niereligijnych systemow. Od niepami~tnych czasow przez 
subkontyneni indyjski przeplywalo wiele ras i religii i wszystkie 
zostaly doskonale zasymilowane, ale wszystkie takze zachowaly 
do pewnego stopnia S\vojq tozsamose. Modni, zeuropeizowani m~z
-czyzni i kobiety, ktorych spotyka si~ w lokalach duzych miast 
Indii, stanowiq tylko jeden aspekt kraju; innym jego aspektem 
Sq przywiqzani do tradycji wiesniacy z niezliczonych malych wio
sek. Na szcz~scie, w przeciwienstwie do tego, co si~ dzieje w innych 
cz~sciach Trzeciego Swiata, umysly indyjskie Sq otwarte na inne 
kraje i inne kultury. Wyrazil to w zwi~zlej formie Mahatma 
Gandhi: "Nie chc~ widziee mega domu otoczonego murem ze 
wszystkich stron, ani moich okien zabitych. Chc~, aby prqd kul
tury wszystkich kraj6w przeplywal przez moj dom tak swobodnie, 
jak to jest tylko mozliwe. Nie zgadzam si~ jednak na to, abym 
zostal z mego domu przez kogokolwiek wyp~dwny". Byloby na
prawd~ godne pozalowania, gdyby wysilek chrzeScijan w kierunku 
zaakceptowania tego, co rzeczywiscie wielkie w tradycji hinduskiej, 
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doprowadzil do eliminacji tego zmys'lu rOZr1orodnosci, ktory jest 
nierozlqcznie zwiqzany z cywilizacjq indyjskq. 

ZA DZIESI~C LUB PI~TNASCIE LAT. .. 

Mala grupka ludzi, ktorzy odwaznie, z wiarq i cierpliwosciq od 
la t prowadzq przygotowania do wielkiego dialogu, jest oczywiscie 
gl~boko swiadoma tych problemow. Az dotqd post~powali oni 
z podziwu godnq roztropnosciq, ale rowniez z przekonaniem 0 slusz
nosci swojej sprawy. Wydaje si~, ze od pewnego czasu spotykajq 
si~ oni z wi~kszq ~ympatiq i uwagq ze strony niektorych teolog6w 
i czlonkow Hierarchii. Interesujqcy pod tym wzgl~dem jest fakt, 
ze Mgr Eugeniusz D'Souza, arcybiskup Bhopalu, uczeslmiczyl 
w spotkaniu w Nagpur i napisal przedmow~ do jednej z ksiqzek 
o. Le Saux. Mimo to wplyw tej grupy na Kosciol w Indiach po
zost al dotqd na ogol nieznaczny. 

Jaka b~dzie przyszlosc Kosciola w Indiach? Trudno to przewi
dziec. Moina by powiedziec z duzq pewnosciq, ze nie ·naleiy ocze
kiwac w najbliiszym czasie iadnych zmian 0 charakterze iloscio
wym ani jakosciowym. W miar~ jednak, jak mlodzi ksi~za i za
konnicy, formowani w epoce posoborowej, b~dq przejmowac waz
niejsze stanowiska, a wi~c za jakies dziesi~c, pi~tnascie lat, po
jawi si~ prawdopodobnie wi~cej ducha inicjaty'Wy i zostalJ1q podjE;te 
konkretne srodki w celu rozwiqzania wielu trudnych problemow, 
wobec kt6rych stoi Kosciol w Indiach. Chcialoby si~ ufac, ze 2lmieni 
si~ wowczas ooecna paternalistyczna postawa wielu czlonkow kleru 
wobec swieckich i zapanuje duch braterstwa w ramach Hierarchii. 
Chcialoby si~ takze ufac, ze Kosci61 w Indiaeh lepiej zrozumie 
naglqcq koniecznosc popierania rozwoju nowych dziedzin mysli 
i dzialania, ktore moglyby skanalizowac dynamizm przyniesiony 
przez ReWolucj~ Indyjskq. I moze nareszcie Kosci61 podejmie praw
dziwy i szczery dialog z innymi religiami kraju, by razem z nimi 
szukac, odkrywac i przyswajac to, co jest istotnie wielkie w tych 
tradycjach religijnych. 

Bardziej niz jakikolwiek inny narod w historii Indie gorqco 
i szczerze s2:ukaly Boga. To poszukiwanie trwalo nieprzerwanie 
przez wieki, coraz bardziej intensywne, palqce i gl~bokie. I ktoi; 
moze powiedziec z calq pewnosciq, ze Indie, ktore tak dlugo i wSr6d 
tylu prob szukaly Boga, juz Go w swej duszy nie znalazly? 

Mathew Tharakan 

Zna k - 4 
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»PRZYNOSCIE NAM WI~CEJ CHRYSTUSA« 


Jednoczesnie z artykulem M. Tharakana otrzymalismy skqd 
inqd ponizsze "swiadectwo". Sq to odpowiedzi na pytania posta
wione przez grupE1 kleryk6w indyjskich pewnej osobistosci hindu
skiej, kt6rej anonLmowosc pragniemy uszanowac. Znarny glE1bokie 
zainteresowanie siE1 chrystianizmem tego brarnina i szacunek, jaki 
jego zycie wzbudza wsr6d chrzescijan (red. "Informations Catho
liques"). 

- Jakie ogolne wrazenie sprawtaJq wspolnoty chrzescijan na 
wyksztalconych hinduistach? 

- Przede wszystkim robiq one wrazenie oddzielonych od reszty 
spoleczenstwa, pelnych rezerwy, trzymajqcych si~ na uboczu. Na
st~pnie widziJIny u nich grupy zamkni~te, mierne i nieczule na to, 
co si~ dzieje w innych wspolnotach. I mamy wrazenie, ze chcecie 
takimi pozostac. 

Wspolnota chrzescijanska wydaje si~ odzwierciedlac postaw~ swo
ich kierownikow, ktorzy zyjq oddzieleni od swiata. Bo gdzie wy 
zyjecie, ksi~za i zakonnicy? Na agol na peryferiach, na marginesie 
zywej rzeczywistoSci, daleko od zwyklego czlowieka. Wasze domy 
to albo "s'wi~te swi~tych", alba zamkni~te cele. Spojrzcie na semi
narium: jest to pi~kna wyspa europejska, odizolowana od prqdow 
iycia naszego panstwa. 

- Jakie widzialby Pan srodki zaradcze w tej sytuacji? 

- Niech wasi ksi~za b~dq kierownikami dynarnicznyrni, niech 
majq dynamizm saanego Chrystusa. Niech wasze widzenie swiata 
b~dzie Srniale. 

W tym celu trzeba, zebyscie wyszli z izolacji, Z!ITlieszali si~ 

z nami, spotykali naszych przyjaciol, zyli z naszymi dziecmi. Jest 
jedna rzecz, ktorej nie mozamy si~ oprzec, to wasza przyjazil. 
Zyczylbym warn, zebyscie mniej martwili si~ 0 naSZq religi~, a bar
dziej 0 cnot~ braterstwa. 

Chcecie bye ludzmi Bozymi, bqdicie wi~c ludilmi przyjaznymi. 
dobrymi, swi~tymi, ktorzy si~ nami interesujq. Tylko tacy ludzie 
przedstawiajq Chrystusa w naszych oczach. Nie wasza wiedza robi 
na nas wrazenie i jest dla nas inspiracjq, ale zarliwosc waszego 
serca. Zapomnijcie na chwil~ 0 waszej teologii i sprobujcie znac 
i kochae ludzi. Pod tym wzgl~dem lepiej wedlug mnie przedsta
wiajq si~ ksi~za cudzoziamcy niz ich indyjscy konfratrzy. 

- W jaki spos6b chrzescijanie mogq przekonac Indie 0 war
tosci ewangelicznego poslannictwa? 

- Przez spotkanie si~ z nami w zyciu ubogim. W przeciwnym 
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razie wasza Ewangelia nie jest Ewangeliq ChrystusoWq. Ubodzy 
zakonnicy bardziej niz uczeni ksi~za przyniesli do Indii Chrystusa. 
Gdyby bylo wi~cej ksi~zy - sannycisi i zakonnic jak Matka Teresa, 
Chrystus bylby lepiej znany, bardziej kochany i lepiej przyjmo
wany w Indiach. 

- Co mysli Pan 0 naszych staraniach w dziedzinie szkolnictwa? 

- Chrzescijanscy pionierzy w tej dziedzinie oddali ogromnq 
uslug~ naszemu kra jowi. Dzisiaj jednak Indie borykajq si~ z in
nymi problemami. Mozna by powiedziec, ze alba ich nie widzicie, 
alba boicie si~ poszukac nowych odpowiedzi. Wasze instytuty 
naukowe dqzq raczej do tego, zeby stac si~ pomnikami, niz zywymi 
osrodkami nauczania. Poza tym nie potrafi~ dostrzec, co jest chrze
scijanskiego w waszym pragnieniu sluzenia i ksztalcenia ludzi 
bogatych? Nie widzicie, ze oni was wykorzystujq. Zanadto ma
rzycie 0 tym, ze wsrod nich znajdziecie przyszlych przywodcow. 
Opieracie swoje nadzieje na statystykach, a tymczasem biedni, 
ktorzy kryjq w sobie tyle mozliwosci, coraz gl~biej zapadajq si~ 

w swojq n~dz~. 

- A spoleczno-ekonomiczne zaangazowanie Kosciola w sluzbie 
kraju? 

- Praca w tej dziedzinie jest wspaniala. Czy jednak nalezy jq 
przypisac wspolnotom chrzescijanskim jako takim? Czuje si~ poza 
niq ostateczny cel: chrzcic. 

Znamy i kochamy Chrystusa, ale wy i wasz Kosci61 pozostajecie 
cz~sto dla nas zagadkq. Na szcz~Scie ostatnio odeszliscie troch~ od 
waszego stylu agresywno-apologetycznego. Cieszymy si~ z tego 
powodu i jestesmy pewni, ze w przyszlosci lepiej si~ zrozumiemy. 

- Jakiej formy dialogu zyczylby Pan sobie mi~dzy hinduizmem 
a chrzescijanstwem? 

- Mamy odpowiedziec wielkiemu wymaganiu. Zrobmy to ra
zero. Nie myslmy kategoriarrni religii, ale ludzi dobrej wolL 
Wspolpracujcie z nami w dziedzinie pomocy biednym. Spoty
kajmy si~, modlmy si~ i pracujmy razem. Otrzymaliscie z Za
chodu bardzo cenne poczucie spolecznych wymiarow ludzkiego 
zycia. Oto wasz wklad w nasz kraj. Dlaczego nie wspolpracujecie 
z Vinoba Bhave? Prosilem ksi~zy, zeby pomogli mi w duchowej 
formacji studentow naszego Uniwersytetu. Dotychczas nie otrzy
malem zadnej obietnicy pomocy. 

Przynoscie nam bardziej Chrystusa niz Kosci61, mniej dogmatu 
a wi~cej wolnosci dzieci Bozych. 

Hum. L. R. 
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WSPOtCZESNE KIERUNKI 
KATECHETYCZNE NA ZACHODZIE 

PODSTAWOWE ZASADY I ROZWOJ RUCHU 

KERYGMATYCZNEGO 


W ostatnich latach przed drugq wojnq swiatowq jednoczesnie 
w kilku osrodkach rodzil si~ nowy kierunek katechetyczny. W Tii
bingen zaczql dzialae Fr. X. A r n 0 I d. Zwrocil on uwag~ na 
historyczne uwarunkowanie form duszpasterskich. Przede wszyst
kim jednak podkreslal we wspolczesnej mu praktyce katechetycz
nej pozostalosci teologicznych dyskusji z protestantami oraz 
deistycznych uj~e wieku Oswiecenia. W strukturze katechizmow 
i sformulowaniach katechetycznych, wedlug niego, ciqgle jeszcze 
mozna odnaIeze antropocentryzm i zlqczony z nim moralizm, wy
suwajqce na pierwsze miejsce w nauczaniu religii czlowieka jego 
post~po\Vanie moraIne, jego indywidualne zbawienie z zapozna
niem tego, co Bog uczynil dla czlowieka. Odpowiada im sakra
mentaryzm podchodzC!cy do sakramentow prawie jak do magicz
nych znakow, oraz obiektywizm reIigijny ujmujqcy wiar~ od strony 
zakresu prawd przyjmowanych a nie wawn~trznego zaangazowa
nia w zyciu. 

J. A. J u n g man n, wykladajqcy katechetyk~ w Insbrucku, 
wyst~powal przeciw intelelektualizmowi i racjonalizmowi w kate
chezie. Wedlug niego katecheza powinna zerwae z dotychczasowyrn 
schematem uczenia na pami~e i tlumaczenia definicji teologicz
nych. Ma ona stae si~ gloszeniem Dobrej Nowiny 0 zbawieniu 
dzieciorn zyjqcym w spolecznosci zdechrystianizowanej. Celem na
uczania religii jest nie zapami~tanie ezy tylko zrozumienie, ale 
przede wszystkim osobiste zdecydowanie swej drogi zyeia z Bo
giem. Osrodkiem tego przepowiadania rna bye postae Chrystusa 
w jego zyciu ziemskim i w jego dzialalnosci w Kosciele dzis. Ka
techeza powinna bye ehrystocentryczna. Wlasnie od J. A. Jung
manna nowy ruch katechetyczny przybral nazw~ ruchu kerygma
tycznego, lub tez ruchu katechezy przepowiad'ania. 

W tych samyeh latach trzydziestych w Louvain grupa mlodych 
jezuitow stworzyla pod kierownictwem G. Del c u v e zespol ba
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dajqcy stan katechezy w roznych krajach. Osrodkowi swemu nadali 
naz\v~ "Lumen Vitae". We wnioskach wyplywajqcych z analizy 
istniejqcych programow i podr~cznikow zblizali si~ do krytyk 
Fr. X. Arnolda. W sformulowaniach pozytywnych przyjmowali 
postulaty J. A. Jungmanna. Dostrzegli i dorzucili ponadto jeszcze 
jeden element. Gloszenie Dobrej Nowiny musi bye jednoczesnie 
swiadczeniem. Dziecko powinno odnaleze swiadectwo zarowno 
w zyciu katechety jak i zyciu calej spol:ecznosci chrzescijanskiej . 
Cal:e zycie katechizowanego powinno stae si~ rowniez swiadec
twem dawanym Chrystusowi. 

Lata wojenne nie tylko nie przytlumily tych gl:osow ale je jeszcze 
wzmocnily. Tragedia duchowa narodu niegdys "swi~tego cesar
stwa" w cal:ej ostrosci ukazala sl:abose chrzescijanstwa instytucjo
nalnego, intelektualnego ale niezyjqcego juz w masie spolecznej 
duchem Ewangelii . Jednoczesnie duchowienstwo francuskie, prze
bywajqce na codzien w r6znych obozach wojennych z przeci~tnym 
mieszkancem Paryza, LilIe czy nawet wsi normandzkiej, uswiado
milo sobie olbrzymiq przepase dzielqcq je od "wiernych" ochrzczo
nych i zgl:aszajqcych w urz~dzie "wyznanie katoIickie". Tragedia 
wreszcie ostatniej wojny, prowadzonej przede wszystkim w kra
jach od wiekaw chrzescijanskich, postawila pod znakiem zapytania 
chrzescijanskq cywilizacj~, duchowosc ochrzczonych, katechizowa
nych, "praktykujqcych". Austria, Belgia, Francja, Holandia, 
Niemcy stan~l:y wobec problemu rewizji swych zalozen i metod 
katechetycznych, ksztaftujqcych pewien typ myslenia i dzialania. 

Ozywienie zycia katechetycznego przejawilo si~ przede wszyst
kim w tworzeniu lub rozbudowie instytucji majqcych na celu ba
dania katechetyczne lub tez ksztalcenie katechetow. Niemcy co 
prawda od wielu juz lat posiadaly sw6j Katechetenverein, obej
mujqcy cal:y kraj, dlatego dzialalnose ich skoncentmwala si~ na 
zakladaniu instytut6w diecezjalnych, majqcych na celu ksztalcenie 
katechetow swieckich. Wyrazem troski 0 podnoszenie poziomu 
katechezy jest zal:ozenie w 1964 r. wyzszego instytutu katechetycz
nego przy uniwersytecie trnonachijskim, zaleznego jednak od Ka
techetenverein. We Francji dla ujednolicenia poszukiwan, ozy
wienia ich i pogl:~bienia stworzono w r. 1941 Komisj~ Narodowq 
nauczania religii, a w r. 1948 stal:y jej sekretariat dla koordynacji 
prac mi~dzy diecezjami i dla ul:atwienia kontaktow z osrodkami 
zagranicznymi, nazywajqc go Centre National de l'Enseignement 
Religieux. Wreszcie w r. 1950 przy Institut Catholique w Pa
ryzu zorganizowano Institut Superieur Catechetique· majqcy 
przygotowywac specjalistow w tej dziedzinie dla calej Francji. 
W Holandii te same dqzenia przybraly nieco innq form~. Biskupi 
holenderscy po zapoznaniu si~ bIizszym z dzialalnosciq prywatnego 
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instytutu katechetycznego, prowadzonego przez jezuit6w w Nijme
gen, kierownikom tego instytutu powierzyli zadanie ksztalcenia 
katechetow duchownych i swieckich, jak rowniez przygotowywania 
nowych podr~cznik6w. 

Owocem tych wszystkich poszukiwan zespolowych czy indy
widualnych w poszczegolnych krajach bylo powstanie nowych 
podr~cznikow, ·podsuwajqcych nowe uj~cie a zarazem blizszych 
wspolczesnym potrzebom poszczegolnych Kosciolow. 

Niemcy caly swoj wysilek wlozyly w redakcj~ nowego, ogolno
niemieckiego katechizmu, wydanego w 1955 r., oraz w nowy pod
r~cznik dla klas mlodszych szkoly podstawowej, wydany w r. 1963. 
Ruch katechetyczny francuski, niezadowolony z wydanego przed 
wojnq Catechisme a ['usage des dieceses de France w 1938 r., 
zwrocil si~ raczej ku tworzeniu podr~cznikow, teoretycznie poma
gajqcych w poslugiwaniu si~ katechizmem ogolnofrancuskim 
a w rzeczywistosci szukajqcych zupelnie nowych drog. Nalezq tu 
zasadniczo podr~czniki J . Colomb, Fr. Derkenne i Y. Daniel 
A. Lanquetin - 1. Audinet - O. Dubuisson. 

Ruch francuski odczuwal jednak potrzeb~ pewnego ujednolicenia 
wysilkow katechetycznych. Przygotowano ogolny projekt zasad
niczych ' linii nowego francuskiego katechizmu, ktory zostal za
twierdzony w r. 1957 przez konferencj~ episkopatu francuskiego. 
Przystqpiono do prac redakcyjnych. W mi~dzyczasie w r. 1964 
ogloszono dyrektoriwm duszpasterstwa katechetycznego, przygo
towane przez centrum narodowe nauczania religii oraz wyzszy 
instytut duszpasterstwa katechetycznego a zatwierdzone przez kon
ferencj~ episkopatu francuskiego. Dopiero jednak w r. 1966, to 
jest prawie dziesi~c lat po rozpocz~ciu prac nad nowym katechiz
mem, konferencja episkopatu francuskiego zatwierdzila tekst pod
stawowy katechizmu. Obejmuje on cytaty biblijne, lit urgiczne, 
sformulowania doktrynalne, ktore majq stanowic podstaw~ reda
gowanych podr~cznikow. Tekst ten zostanie opublikowany na 
jesieni 1967 r ., podr~czniki zas zostanq wprowadzone jako obo
wiqzujqce na jesieni 1968 r. Wprowadzenie tych .nowych podr~cz
nikow stanowic b~dzie bez Wq tpienia nowy etap w rozwoju fran
cuskiego ruchu katechetycznego. 

W tych samych latach przygotowywali swoj nowy katechiztn 
Austriacy, a Holendrzy wydali seri~ podr~cznikow dla szkoly pod
stawowej i sredniej. 
Mi~dzynarodQwY osrodek Lumen Vitae, ktory po wojnie prze

niosl si~ do Brukseli, rozwinql nOWq a ogromnie waznq dla ruchu 
kerygmatycznego inicjatyw~ . W r. 1956 zorganizowal w Antwerpii 
mi~dzynarodowy 'tydzieii studiow. Bylo to pierwsze mi~dzynaro
dowe spotkanie przedstawicieli nowego kierunku, jednoczesnie za
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poznawcze, informacyjne a zarazem krystalizujqce gloszone po
wszechnie zasady. Ten sam osrodek dwa lata p6zniej rozpoczql 
seri~ rocznych kurs6w, nazywanych poczqtkowo "L'annee cateche
tique", majqcych na celu przygotowanie specjalist6w katechetyki 
kerygmatycznej. Charakter mi~dzynarodowy tych kurs6w pod
kresla sklad zar6wno sluchaczy jak i wykladowc6w. Podobnq 
zresztq rol~ rozszerzania rowniez poza Europq zalozen nowego kie
runku spelnia instytut paryski, a od dwu lat instytut monachijski. 

Inicjatyw~ Lumen Vitae organizowania spotkan mi~dzynaro

dowych przejql . nast~pnie J. Hoffinger, uczen J. A. Jungmanna, 
a obecnie dyrektor instytutu apologetycznego w ManilL W r. 1959 
zorganizowal on kongres w Nijmegen w Holandii, a w r. 1960 
w Eichstatt w Bawarii. Dla katechezy szczeg61ne znaczenie mialo 
to drugie spotkanie. W stosunku do spotkania w Antwerpii sta
nowilo one ogromny post~p. Temu oSitatniemu tygodniowi studi6w 
jako cel przyswiecalo obj~cie katechezy w calym swiecie wply
wem ruchu kerygmatycznego. Jednoczesnie wysuwano postulaty 
na rE~ce komisji przedsoborowych. 

Najlepszym jednak wyrazem dojrzalosci ruchu kerygmatycznego 
w katechezie jest powstanie mi~dzynarodowej rady katechetycz
nej. Nie jest ona przedstawicielstwem oficjalnym poszczeg6lnych 
episkopat6w. Stanowi jq prywatne zgrupowanie specjalist6w 
w dziedzinie katechetyki, odgrywajqcych jednak gl6wne role 
w swych krajach. 

Dzi~ki tym wszystkim staraniom mysl rodzqca si~ w r6znych 
osrodkach, a wyplywajqca z analizy obecnej sytuacji Kosciola 
w swiecie, obj~la w przeciqgu ostatnich trzydziestu lat caly swiat 
chrzescijanski tworzqc nurt w zasadzie jednolity, posiadajqcy jed
nak w poszczeg61nych krajach swoiste oblicze. 

PISMO SWI~TE W KATECHEZIE W UJ~CIU RUCHU 
KERYGMATYCZNEGO 

UJ1iCIE TRADYCYJNE 

Uwaga przedstawicieli ruchu kerygmatycznego, pragnqcych ka
techez~ uczynic przepowiadaniem, koncentrowala si~ g!6wnie wo
k6! przedmiotu nauczania. Na pierwszy plan wysun~!o si~ zagad
nienie Pisma swi~tego w katechezie. Nie chodzilo oczywiscie 0 to, 
ezy uczyc Pisma swi~tego. Wedlug metody sulpicjanskiej, roz
powszechnionej we Francji w drugiej polowie XIX w., na kazdej 
lekcji religii czytano Pismo swi~te. R6wniez Niemcy i Austria 
posiadaly swoistq katechez~ biblijnq. Stanowila jq tak zwana 
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historia biblijna, wprowadzona do szkor podstawowych w Austrii 
W okresie jozefinizmu, a nast~pnie przeniesiona rowniez i do szkol 
niemieckich. Tak jednak w pierwszym jak i drugim wypadku 
Pismo swi~te stanowHo przedmiot odr~bny od katechizmu. 
W pierwszych dziesiqtkach lat XX w. ruch katechetyczny, nazy
wany ruchem metody, przerzucH juz pewien pomost mi~dzy naukq 
Pisma swi~tego a naukq katechizmu. Przedstawiciele tego kierunku 
zast~powali dawny schell1at katechizmowy pytait i odpowiedzi 
tak zwanymi jednostkami tematycznymi. W takim uj~ciu kate
chizm nie jest juz zbiorem logicznie ulozonych pytait i odpowiedzi, 
ale stanowi pewien uklad nast~pujqcych po sobie tematow szerzej 
opracowanych. Wedlug zalozeit kierunku metody, kazda taka jed
nostka powinna zaczynac si~ od obrazu wejsciowego, przykuwa
jqcego uwag~ dziecka. Obraz ten cz~sto nazywano poglqdem. Naj
cz~sciej obrazu takiego szukano w PiSmie swi~tym. W ten sposob 
Pismo swi~te przenikn~lo ju.i do katechizmu ale tylko jako 
ilustracja, bez wplywu na tresc konkretnej jednostki tematycznej, 
opracowanej teologicznie. 

KRYTYKA TRADYCYJNEJ KATECHEZY BIBLIJNEJ 

Ruch kerygmatyczny, szukajqcy nowych tresci katechetycznych, 
zwrocil si~ zarowno przeciw historiom biblijnYlffi, jak i przeciw 
stosowaniu Pisma swi~tego jako poglqdu. 

W wi~kszosci historii biblijnych traktowano Pismo swi~te jako 
zbior umoralniajqcych opowiadait. Celem tak uj~tej katechezy 
biblijnej byro pouczenie dzieci 0 ich indywidualnym stosunku do 
Boga czy bliznich poprzez ukazywanie budujqcych przyklad6w 
nagrody i kary Bo.iej (np. Abel i Kain, potop), pomocy Bo.iej (np. 
Dawid i Goliat), bardzo cz~sto z pomini~ciem istotnego sensu da
nego wyda'rzenia. Jednoczesnie, opierajqc si~ na egzegezie XIX w., 
historie biblijne ujmowaly Pismo swi~te jako tok historycznych 
wydarzen stanowiqcych przeszlosc religii chrzescijanskiej. W kon
sekwencji ustawialy obok siebie postacie takie jak Abraham, Moj
.iesz a zarazem postacie ksiqg tak zwanych dydaktycznych, na 
przyklad Tobiasz czy Hiob. Jednoczesnie gubily perspektyw~ waz
nosci poszczegolnych postaci czy wydarzeit. Rozbudowywaly na 
przyklad okres s~dziow a lekcewazyly nauk~ prorokow. Ujmujqc 
tresc poszczeg6lnych ksiqg jako tok wydarzen historycznych, nie
jednokrotnie prowadzily do rodzenia si~ trudnosci religijnych. 

ZAGADNIENIE HISTORII ZBAWIENIA 

W mle]SCe ukazanego powyzej historycyzmu w podejsciu do 
Pisma swi~tego przedstawiciele ruchu kerygmatycznego stawiali 
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postulat ukazywania w katechezie bibIijnej objawienia si~ Boga 
w wydarzeniach zbawczych Starego i Nowego Testamentu. Naj
istotniejsze w niej nie Sq pouczenia umoralniajqce ani historia, 
ale to, co Bog uczynil dla czlowieka. Przy czym na pierwsze 
miejsce wysuwajq si~ nie wydarzenia jednostkowe wielkich postaci 
ale rola tych wydarzeiJ. i tych postaci w zbawczych planach Bo
zych, realizujqcych si<:: przede wszystldm w ramach wybranego 
narodu, ludu Bozego. 

Dzi~ki tej zmianie poglqdu na nauk~ Pisma swi~tego, zrodzilo 
si~ pytanie 0 miejsce i rol~ Pisma swi~tego w katechizacji. Przed
stawiciele kierunku kerygmatycznego Sq zgodni ze sobq w odrzu
caniu stosowania Pisma swi~tego jako opisanego powyzej poglqdu 
czy illlstracji prawd llj~tych scholastycznie. Pismo swi~te powinno 
sta(; si~ istotnym zrodlem ' katechizacji. 

Uklad logiczny prawd katechizmowych, odziedziczony po kate
chizmach okresu potrydenckiego i katechizJ!lach polowy XIX w., 
odpowiadal potrzebom swego czasu. Mial on dawac jasny obraz 
nallki katolickiej przeciwstawiajqc jq wspolczesnym bl~dom. Pre
cyzja myslowa usuwala na dalszy plan zagadnienie wspolzycia 
z Bogiem jlli tu na ziemi w ramach Illdll Boiego. Zanikalo row
niei zagadnienie zaangazowania czlowieka w dialogu z Bogiem, 
w realizacji nowego stworzenia w Jezllsie Chrystusie. Kosci61 
diaspory, a takim jest Kosciol XX w. nawet w krajach od wiekow 
katoIickich, potrzebuje Illdzi swiadomych swego wlqczenia w dy
namiczny proces zbawienia dokonujqcy si~ w historii ludzkosci, 
ktorej odcinkiem jest rowniez historia Kosciola naszych czasow. 
Zadaniem wi~c katechezy. wedlug przedstawicieli ruchu kerygma
tycznego, jest ukazywanie dynamizmu i ciqglej aktualnosci tego 
proceSll, celem zas - uzdolnienie dziecka do wypelniania w tym 
procesie spolecznej roli przypadajqcej kaidemu ochrzczonemll. 

W miejsce wi~c llkladu logicznego prawd abstrakcyjnych zacz~la 
wysuwac si~ nowa synteza. Wskazalo jq Pismo swi~te. Wyznania 
wiary Iiturgii starotestamentalnej przemowy Piotra, Pawla, Szcze
pana, podslln~ly nowe uj~cie Objawienia. Nazywamy je historiC! 
zbawienia. Bog bowiem nigdy nie objawil abstrakcyjnej prawdy 
o sobie. Ukazywal jedynie SWq zbawczq milosc: wobec calej ludz
kosci poprzez wydarzenia. W nich dopiero mozemy poznac istot~ 

i przymioty Boie. W nich dopiero odkrywamy plany Boie wobec 
czlowieka. 

Totei historia zbawienia stala si~ zagadnieniem szczegolnie tro
skliwie rozpatrywanym na w szystkich zjazdach mi~dzynarodo

wych, na wielu kursach czy tygodniach studiow, a wreszcie w wielu 
publikacjach katechetycznych. Konkretnq pr6bq uj~cia katechi
zacji w ramach historii zbawienia jest nowy niemiecki katechizID. 
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Rozpoczyna si~ naukq ,,0 Bogu i naszym zbawieniu", ukazuje w tej 
cz~sci katechizmu dzielo Boze od stworzenia do zbawienia w Chry
stusie. Potem ukazuje czas obecny zycia w Kosciele w dwu cz~
sciach: ,,0 Kosciele i sakramentach" oraz ,,0 zyciu wedlug przy
kazan". Konczy naukq ,,0 rzeczach ostatecznych" to jest powrotem 
wszystkiego do Boga w powt6rnym przyjsciu Pana. 

Oparcie si~ na historii zbawienia jako na przewodniej mysli 
katechizmu pociqga za sobq dalsze konsekwencje strukturalne. 
W takrm uj~ciu punktem centralnym uj~e katechizmowych stajq 
si~ nie prawdy abstrakcyjne dotyczqce sformulowan dogmatycz
nych, na przyklad istota Boza, przymioty Boze, dogmat Wcielenia 
ezy Odkupienia, ale wydarzenia zbawcze ukazujqce nam te prawdy. 
W konkretnym jednak przeprowadzeniu powyzszej zasady w pod
r~cznikach napotyka si~ jeszcze pewnq niekonsekwencj~. N a przy
klad katechiZlm niemiecki, jak r6wniez austriacki, chrystologi~ 

ukazujq w oparciu 0 wydarzenia z zycia Jezusa Chrystusa, nauka 
natomiast 0 Bogu, poza malymi wyjqtkami, jest ciqgle abstrakcyjna 
i poj~ciowa a nie biblijna. 

Zwr6cenie uwagi na histori~ zbawienia i tworzqce jq wyda
rzenia prowadzilo przedstawicieli ruchu kerygmatycznego do na
st~pnego postulatu. Katechizmy typu Deharbe'owskiego, stosu
jqce systematyzacj~ teologicznq, poslugiwaly si~ r6wniez j~zykiem 
teologiczn)'lm. Katecheza przepowiadania wprowadza j~zyk bi
blijny. Przede wszystkim chodzi 0 obrazy biblijne ukazujqce 
rzeczywistose nadprzyrodzonq, na przyklad winnica, szczep winny, 
owczarnia, Iud Bozy, Przymierze. Jednoczesnie jednak nalezy 
dziecku przyblizae poj~cia 0 wiele trudniejsze a nie mniej wazne, 
na przyklad przebywanie Boga ze swoim ludem, nowe stworzenie, 
posrednictwo," znak Boga. Ponadto trzeba przyblizye dziecku naj
istotniejsze zdania tak prorok6w jak i list6w apostolskich, wyra
zajqcych rzeczywistose Bozq w spos6b angazujqcy czlowieka. J~zyk 
biblijny mozna odnaleze juz w katechizmie niemieckim ale 0 wiele 
dalej po tej drodze poszli autorzy francuscy, a przede 'Wszystkim 
J. Colomb. J ego podr~czniki Sq przede wszystkim zbiorem tekst6w 
biblijnych, z kt6rych dziecko korzysta pod kierunkiem katechety. 
Wedlug tegoz autora sformulowania do wyuczenia na pami~e po
winny bye rowniez czeqJane z Pisma swi~tego, zwlaszcza w latach 
mlodszych. 

ZAGADNIENIE WIELKICH POSTACI BIBLIJNYCH 

Ruch kerygmatyczny nie zagubil jednak mozliwosci wykorzy
stania wartosci pedagogicznych, tkwiqcych w postaciach Pisma 
.swi~tego. Jedynie zagadnienie to usunql poza wlasciw!l nauk~ 
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Pisma swi~tego i katechi2lffiu. Tam bowieVl na pierwsze ~iejsce 
wysuwa si~ objawienie Boze w wydarzeniach zbawczych. 

Kl. Til man n dostrzega przyczyn~ slabosci wspolczesnego 
katolicyzmu w braku pociqgajqcych wzorcow osobowych w wy
chowaniu religijnym. Mlodziez napotyka je na kazdym kroku: 
w szkole, w sporcie, telewizji, po,wiesci. N atomiast nauka religii 
jest ciqgle abstrakcyjna i pryncypialna. Radzi przeto, by do P(O
gramu katechizacji wlqczye specjalne jednostki tematyczne uka
zujqce chrzescijanskie wzorce osobowe. Wedlug Tilmanna moze to 
bye zwyczaj "patronow miesi~cznych". Nieco innq drogq poszedl 
.T. B 0 urn i que proponujqc w roku nast~pujqcym we Francji, 
po tak zwanej Komunii uroczystej , zapoznawanie dzieci z wielkimi 
postaciami naszej religii. Wymienia obok postaci historii Kosciola 
czy czasow nam wspolczesnych rowniez centralne postacie Starego 
i Nowego Testamentu. We wspomnianym wreszcie na poczqtku tego 
artykulu najnowszym podr~czniku francuskim dla mlodszych dzieci 
obok jednostek scisle katechizmowych istniejq jednostki lub raczej 
material pozalekcyjny ilustrujqcy ukazane zagadnienia odpowied
nimi postaciami. 

WiZAJEMNY STOSUNEK KATECHIZMU BIBLIJNEGO 
1 KATECHEZY BIBLIJNEJ 

Postulat uczynienia Pisma swi~tego zr6dleun katechizmu, wpro
wadzenia do niego wydarzen zbawczych, historii zbawienia, j~zyka 
biblijnego a wreszcie postaci biblijnych, stawia pod znakiem za
pytania wzajemny stosunek tradycyjnych przedmiotow nauczania, 
jakie stano.wil katechizm i historia biblijna. Jednoczesnie przeciez 
<iomagano si~, by historia biblijna przestala bye opowiadaniem 
historii, ze wszystkimi bl~dami tego uj~cia, a zacz~la ukazywac 
obja:wienie si~ Boga w Starym i Nowym Przymierzu. Czym wi~c 
zasadniczo rna si~ roznic katecheza doktrynalna od katechezy 
biblijnej? 

W opracowaniach teoretycznych tego zagadnienia mozna dostrzec 
pewnq ewolucj~. Dla katechetyk przedwojennych bylo spraWq 
·oczywist q istnienie obok siebie kilku niespotykajqcych si~ przed
miotow nauczania religijnego. Juz jednak J. A. Jungmann mowi 
nie 0 trzech przecimiotach ale 0 trzech drogach przychodzqcego do 
czlowieka objawienia Bozego: Pismo swi~te, liturgia, nauczanie 
systematyczne. Zadaniem tego ostatniego jest ujmowanie tak Pi
sma swi~tego jak i liturgii w funkcji konkretnych potrzeb Ko
sciola w okreslonym srodowisku i okreslonym odcinku czasu. 
W p6Zniejszych natomiast katechetykach Pismo swi~te, liturgia 
i nauczanie systematyczne Sq juz ujmowane jako elementy wspol
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istniejqce ze sobq zarowno w programie poszczegolnych lat jak 
i w konkretnych jednostkach tematycznych. 

W praktyce katechetycznej Niemcy i Francja wybraly rozne 
drogi, podyktowane zresztq konkretnymi warunkarni nauczania 
katechetycznego. W Niemczech naucza si~ religii w szkole, przy 
czym dwie godziny oddane Sq ksi~dzu a dwie nauczycielom swiec
k im. Wlasnie ten administracyjny podzial stanowi glownq przy
czyn~ utrzymania rownoleglej nauki katechizmu i Pisma swi~tego, 
tej ostatniej zresztq nie nazywa si~ juz historiq biblijnq. Ale juz 
przy redagowaniu podr~cznika dla dzieci mlodszych i odpowiada
jqcego mu progralmu Niemcy wykazali ch~e zlikwidowania tej 
dwoistosci katechezy. Cz~se biblijna tego podr~cznika, wedlug za
lozenia autorow, ma bye tylko przygotowaniem do cz~sci sakra
mentalnej. Jest wi~c elementem zewn~trznie, poniekqd admini
stracyjnie, oddzielonym, ale wewn~trznie, funkcjonalnie podpo
rzqdkowanym uj~ciu bardziej systematycznemu i liturgicznemu. 

Francuzi UCZq zasadniczo poza szkolq, w osrodkach parafialnych. 
Nie ma wi~c koniecznosci utrzymania rownoleglego nauczania 
Pisma swi~tego i katechizmu. Prograrny jak i podr~czniki tworzq 
syntezy tematyczne, wysuwajqc w poszczegolnych latach na pierw
szy plan jeden z wymienionych powyzej elementow. W ten spos6b 
nast~pujq po sobie uj~cia bardziej biblijne czy bardziej doktry
nalne. Przy czym pierwsze lata Sq absolutnie bardziej biblijne niz 
ka techizmowe. 

LlTURGIA W KATECHEZIE WOBEC RUCHU 

KERYGMATYCZNEGO 


Mowiqc 0 wzajemnym s tosunku Pisma swi~tego i katechizmu 
wspomnialem juz 0 liturgii. Katecheza tradycyjna uwzgl~dniala 

momenty liturgiczne jedynie przy omawianiu sakramentow. Ogra
niczala si~ jednak w tym wypadku do zagadnienia mate'fii i formy. 
Okres mi~dzywojenny dostrzegl wartosci dydaktyczne liturgii 
stosujqC jq na rowni z Pismem swi~tym jako poglqd przy nie
ktorych jednostkach tematycznych, na przyklad opis chrztu po
przedzal nauk~ 0 chrzcie. J ednoczesnie istnial odr~bny przedmiot, 
nazywany liturgikq a podajqcy dziecku wiedz~ 0 osobach, "cza
sach", miejscach i przedmiotach "swi~tych". Wlasnie na liturgice 
najla twiej bylo rozwinqe aktywnose dziecka w rysowaniu, mode
lowaniu, odwiedzaniu kosciola, baptysterium itp. Dzieci zdobywaly 
pewnq sum~ wiadomosci nieco encyklopedycznych 0 zewn~trznej, 

zjawiskowej stronie liturgii Kosciola. Ruch kerygmatyczny zwrocil 
baczniejszq uwag~ na wartosci katechetyczne liturgii oraz na jej 
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znaczenie w iyciu Kosciola. Liturgia rytow sakralnych w ich po
wiqzaniu z liturgiq roku koscielnego stanowi trwajqcq katechizacj~ 
Kosciola . Dla mlodego chrzescijanina b~dzie ona przez cale iycie 
stalym pokarmem duchowYlm. Jednoczesnie jui dzis, to jest w okre
sie uczenia si~, jest uczestnictwem w iyciu Kosciola. 

ROK LITURGICZNY W KATECHEZIE 

Znaczenie roku liturgicznego dla katechezy dostrzegli i wyko
rzystali przede wszystk)m przedstawiciele kierunku francuskiego. 
Wedlug J . Colo m b nauczanie katechetyczne powinno wiqzae 
si~ jak najscislej z rokiem liturgicznym, zwlaszcza w pierwszych 
latach nauczania. Totei jego podr~cznik dla dzieci najmlodszych 
jest uloiony wlasciwie wedlug 'Wielkich okresow i swiqt roku 
koscielnego. Ale rowniei i w latach nast~pnych nauczania J. Co
lomb nie poonij a centralnych swiqt Paschy, Epifanii, Zeslania 
Ducha Swi~tego, Boiego Narodzenia. Przygotowanie do uczestnic
twa w liturgii tych swiqt uwaia za istotny obowiqzek katechezy. 
T~ samq za sad~ wdraiania wyznawali i praktycznie przeprowa
dzali inni przedstawiciele kierunku francuskiego oma wiajqc za
sadnicze prawdy chrzescijanstwa w kontekscie roku liturgicznego. 

Oprocz tresci katechetycznych, zawartych w teologii roku litur
gicznego, katecheci francuscy dostrzegli ponadto w liturgii element 
swiadectwa, tak mocno podkreslany przez osrodek Lumen Vitae. 
Wedlug J. Colomb nauczanie katechetyczne jest wlasciwie bez
skuteczne, jesli jednoczesnie nie towarzyszy mu intensywne iycie 
gminy chrzescij anskiej, przej awiajqce si~ w odpowiednio zorgani
zowanej liturgii. T~ samq prawd~ podejmujq rowniez inni przed
s tawiciele kierunku francuskiego. Wedlug nich trudno mowic 
o dziele zbawienia, gdy wigilia nocy paschalnej czy niedzielna 
Msza swi~ta Sq tylko odbywanym obowiqzkiem, ciqzqcym i nud
nym! Trudno dziecko wprowadzie w milose chrzescijanskq, jesli 
zgroonadzenie eucharystyczne niczym nie przypomina zgromadze
nia braci zjednoczonych w milosci Chrystusowej! 

Katechizacja nie wiqiqca si~ z liturgicznym iyciem Kosciola 
zuboia poj~cie chrzescijanstwa. Ogranicza je do teorii historycz
nego zbawienia, swiatopoglqdu, indywidualnego stosunku do Boga. 
Zaciemnia rzeczywistosc obecnego dzialania Boiego w Kosciele 
oraz oslabia spoleczny charakter zbawienia w Jezusie Chrystusie. 
W takim uj~ciu Kosciol staje si~ elementem prawie zbytecznym, 
ograniczajqcym si~ do roli straznika nauki i prawodawcy. 

Natomiast podr~czniki w j~zyku niemieckim, to jest niemiecki 
katechizm i podr~cznik dla dzieci lnlodszych, jak rowniez kate
chizm austriacki tego znaczenia roku liturgicznego nie podkreSlajq. 
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Jedynie informujCl dziecko 0 istnieniu swiClt czy zwyczaJow ko
scielnych, wiClzClCych si~ z omawianCl prawdCl. Przy czym infor
macja ta znajduje si~ w tekstach dodatkowych, a wi~c bez wplywu 
na trese danej jednostki tematycznej. W ten sposob .kierunek nie
miecki stoi jakby w pol drogi miE:dzy liturgikCl, poglCldem litur
gicznym okresu mi~dzywojennego a francuskim wykorzystaniem 
teologii roku koscielnego. Liturgia pozostaje ciClgle elementem 
dodatkowym a nie zrodlem nauczania katechetycznego, choe po
winna nim bye na rowni z Pismem swi~tym. 

SAKRAMENTY JAKO CENTRALNY PUNKT NAUCZANIA LITURGII 

Natomiast te same podr~czniki niemieckie gl~biej ujmujq zagad
nienie nauczania sakramentOw. 'W tyro punkcie przedstawiciele 
ruchu kerygmatycznego j~zyka niemieckiego sCI zasadniczo zgodni 
z twierdzeniem J . Colomb gloszClcym, ze nauk~ 0 sakramentach 
nalezy wyprowadzic z rytu sakramentalnego. OgraniczajCl si~ jed
nak jedynie do elementow zasadniczych rytu i ich symboliki na"; 
turalnej , np. woda obmywajClca. Nie dostrzegajCl znaczenia sym
boliki biblijnej ukazujqcej si~ przede wszystkim w roku liturgicz
nym, na przyklad znak wody w czytaniach Wielkiego Postu, czy 
w prefacji swi~cenia wody chrzcielnej w wigili~ paschalnq. 

USwiadamianie sobie znaczenia rytu sakramentalnego w kate
chezie sakramentow prowadzilo ponadto do wlasciwego zrozumie
nia istoty i znaczenia ka'techezy liturgicznej. W pierwszej fazie 
katechetycznego ruchu pod okresleniem liturgia rozumiano przede 
wszystkim jej stron~ zewn~trznq , zjawiskowCl . Na pierwsze miejsce 
wysuwal si~ rok liturgiczny i Msza swi~ta w jej strukturze ze
wn~trznej. Natomiast oddzielnie omawiano sakramenty, tworzClce 
osobnCl cz~se katechizmu. Jeszcze w katechetyce J . A. Jungmanna 
mozna odnaleze osobny rozdzial 0 liturgii i osobny, Uilllieszczony 
w innej cz~sci podr~cznika, 0 wychowaniu eucharystycznym. Przy 
czym brak u tego autora rozwini~tej teorii katechezy sakramen
tow. W nast~pnych jednak latach poj~cie katechezy liturgicznej 
zaczyna IClczyc si~ coraz bardziej z poj~ciem katechezy sakramen
tOw. Jednoczesnie katecheza liturgiczna '1:aczyna wysuwae si~ coraz 
bardziej na naczel'ne miejsce. Z pierwotnie ubocznego przedmiotu 
katechizacji, staje si~ elementem istotnym programu kazdego roku 
czy kazdej jednostki tematycznej, by wreszeie w uj~ciach ostat
nich lat nauczania uzyskae znaczenie nadrz~dne. Punktem docelo
wym wysilkow katechetycznych, wedlug A. Sir e n val a, ka
techety belgijskiego, nie jest tylko zapoznanie z objawieniem i akt 
wia ry, ale przede wszystkim wprowadzenie w zycie sakramentalne. 
Katechizacja ima nie tylko ukazy'wae wezwanie Boze do wspol



KIERUNKI ODNOWY KATECHETYCZNEJ 799. 

zycia przekazane w Pismie swi!;tym, ale na pierwszym mleJscu rna
stykae dziecko z rzeczywistosciq zbawczej milosci Boga dzia1ajqcej' 
ciqgle w Kosciele. 

Ten sam rozw6j, odkrywany w analizie podr~cznik6w kateche
tyki, mozna r6wniez dostrzec w podr~cznikach katechezy, prze
znaczonych dla dziecka. Katechinm niemiecki nauk~ 0 sakramen
tach rozciqgnq1 na ca1y tok nauczania. Przygotowuje jq nauka 
,,0 Bogu i naszym zbawieniu", a nauka "zycia wed1ug przykazan'>
wyplywa z niej jako ze swego zr6d1a. Podr~cznik dla dzieci m1od
szych, opracowywany przez najwybitniejszych przedstawicieli 
wielu diecezji niemieckich, ca1y tok nauczania nastawia na wpro-· 
w adzenie dziecka w zycie sakramentalne. 

Podobnej ewolucji ulegaly r6wmez podr~czniki francuskie: 
Catechisme progress"if J. Colomb pozostaje katechizmem przepo
wiadania. Owocem jego rna bye osobisty, wewn~trzny ale indy
widualny stosunek dziecka do Boga. 2ycie sakra<mentalne, zycie 
w gminie chrzescijanskiej Sq traktowane jako swego rodzaju po
moce ulatwiajqce powstanie tego indywidualnego stosunku z Bo
giem, ale nie majqce celu same w sobie. Natomiast podr~czniki 
p6zniejsze g16wny nacisk kladq na dzialanie Boze w Kosciele, 
przebywanie Boga ze swoim ludem, realizacj~ dzie1a zbawienia 
w KOSciele i usilujq zetknqe dziecko z tq nadprzyrodzonq rzeczy
wistosciq.. Aspekt sakramentalny rzeczywistosci Koscio1a jest 
w tych podr~cznikach tak mocno podkreslany, ze nawet przy za
poznawaniu si~ z misteriami lJl1lartwychwstania, zes1ania Ducha 
S'wi~tcgo, dziecko odnajdzie w swym podr~czniku nie obrazek 
ilustrujqcy sarno wydarzenie, ale wlasnie zgromadzenie liturgiczne 
gminy chrzeScijanskiej. R6wniez uwagi metodyczne zawarte w pod
r~czniku dla katechety podkreslajq zwiqzek mi~dzy prawdami 
o Bogu a ukazywaniem si~ ich w liturgii Koscio1a. Na przyk1ad 
swi~tose Boga, J ego ducho,wose przyblizane Sq dlziecku poprzez
znaki domu Bozego, kap1ana, ksi~gi Ewangelii, gloszenie slowa 
Bozego, a wreszcie poprzez znak blogos1awienstwa. 

W ten spos6b ruch katechetyczny w swych poszukiwaniach 
i pr6bach przybliza1 si~ do tych uj~e teologii liturgii, kt6re zna-
laz1y sw6j pe1ny wyraz w Konstytucji 0 liturgii §wi~tej. 

KATECHEZA MORALNA W UJ~CIU RUCHU 

KERYGMATYCZNEGO 


Przedstawiajqc nauk~ niemieckiego katechiz.mu wspomnialem· 
o katechezie moralnej, zwiqzanej z katechezq sakramentOw prnez~ 

przedstawicieli niemieckiego ruchu katechetycznego. Ruch bowiem, 

http:katechiz.mu
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kerygmatyczny, koncentrujqcy si~ wokol zagadnienia katechezy 
biblijnej i liturgicznej, nie pozostawil na boku i tego dzialu kate
chizmu tradycyjnego. 

KRYTYKA KATECHEZY MORALNEJ TRADYCYJNEJ 

W pierwszej fazie ruch kerygmatyczny rozpoczql: poszukiwania 
od krytycznej analizy tradycyjnej katechezy moralnej. Katechizmy 
wzorujqce si~ na katechizmie J. Deharbe'a ujmowaly nauczanie 
moralnosci chrzescijanskiej w for1ffi~ tlumaczenia Dekalogu, roz
szerzonego ° podwojne przykazanie milosci oraz 0 katalogi grze
chow. W przygotowaniu do pierwszej spowiedzi nauka zycia chrze
scijanskiego pokrywala si~ z naukq grzechow, z ktorych dziecko 
ma si~ spowiadac. 

Najlepiej i najbardziej calosciowo uj~li t~ krytyk~ glowni 
autorzy nowego niemieckiego katechizmu, Kl. Til man n i Fr. 
S c h rei b may r. Wedlug nich tak uj~ta n auka zycia chrzesci
janskiego jest wlasciwie naukq grzechow, naznaczona jest juz od 
poczqtku negatywizmem. Jednoczesnie nauczanie takie prowadzi 
do zaciesnienia funkcji sumienia. Dziecko zostalo nastawione na 
wykonywanie konkretnych nakazow a nie na czynienie dobra. 
J ednoczesnie sumienie zostalo ograniczone tematycznie. Tyle jest 
przeciez dziedzin zycia ludzkiego, ktore wprost w Dekalogu nie Sq 
wymienione. Nie powstanie wi~c zadne skojarzeniemi~dzy sfor
mulowaniami Dekalogu, wyznaczajqcymi pytania rachunkow su
mienia a tymi dziedzinami zycia, na przyklad przyjazn, zycie mi~
dzynarodowe, etyka zawodowa itp. Konsekwentnie wytworzy si~ 

podwojna moralnosc: spowiedzi i codziennego zycia, cz~sto niespo
tykajqcych si~ ze sobq. Jednoczesnie zarzucono katechezie trady
cyjnej zbytnie powiqzanie ze Starym Testamentem przy niedoce
nianiu nauki Ewangelii i postaci Chrystusa. Ponadto dostrzezono 
w niej indywiduali21m, gubiqcy prawie calkowicie aspekt eklezjo
logiczny zycia chrzescijanskiego. 

POSTULATY RUCHU KERYGMA TYCZNEGO 

Jednoczesnie ruch kerygmatyczny szukal nowych drog. Zgodnie 
z naczelnq zasadq czerpania nauki katechizmowej z Pisma swi~
tego, zwrocono si~ przede wszystkim ku Pismu swi~temu. Odkryto 
w nim okreslenie moralnosci chrzescijanskiej jako dialogu. Bog 
wzywa czlowieka objawiajqc si~ w historii zbawienia, poprzez 
w szystkie wydarzenia zbawcze. Czlowiek odpowiada rowniez ca
lym swym zyciem. Nie tylko wykonuje nakazy i przestrzega zaka
zow, ale odczytuje zbawczq wol~ Boga i Iwlqcza si~ w ten wi'elki 
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nurt obejmujqcy calq histori~ ludzkosci. Swiatlem w tej drodze 
majq mu bye pouczenia Ewangelii, przede wszystkim jednak przy
klad Chrystusa. 

Konsekwentnie przedstawiciele ruchu kerygmatycznego wy
s t~pujq przeciw wylqczeniu poza nauk~ wiary i nauk~ sakramen
tow katechezy moralnej jako oderwanego dzialu katechizmu. We
dlug G. Del c u v e czlowiek jest jednosciq i nie mozna ukazywac 
mu dwu zupelnie r6znych dziedzin zycia: wiary i moralnosci, ale 
nalezy podawae swego r'odzaju syntez~ zycia chrzescijanskiego 
wyplywajqcego z prawdy objawionej, a przenikni~tq prawami 
milosci. 

W ostatnich wreszcie latach, mniej wi~cej od 1961 r., w dyskusji 
nad katechezq moralnq na pierwsze miejsce zaczql wysuwae s i~ 

nowy czynnik. Dialog mi~dzy Bogiem a czlowiekiem uzyskuje SWq 
rzeczywistose przede wszystkim w zyciu sakramentalnym. W sa
kramentach, w ich rycie, Bog przemawia do czlowieka. W sakra
m en tach rowniez czlowiek podejmuje SWq odpowiedz, zobowiqzanie 
rozciqga jqce s i~ na cale zycie. W sakm mentach, jak napisal 
B. H a r i n g, nasladow anie Chrystusa uzyskuje calq SWq prawd~ 
poprzez wszczepienie w mis terium Chrystusa. poprzez ontologiczne 
zjednoczenie z Nim. W sakra mentach wreszcie milose chrzescijan
ska przesta je bye prawem, n awet nowym prawem, ale st a je si~ 

uczestnictwem w Bozej milosci, rozlanej w sercach naszych przez 
Ducha Swi~tego. Jako osta tni a zarazem na jistotniejszy wysllni~to 
postula t powiqzania jak najscislej szego katechezy moralnej z ka
techezq sakramentow, zycia moralnego z zyciem nadprzyrodzo
nym . Tworzq one bowiem w chrzescij ar.inie jednq rzeczywistosc 
zycia w Chrystusie. 

PROBY NOWYCH UJE;C KATECHEZY MORALNEJ 

W praktyce katechetycznej p r6by nowego uj~cia katechezy mo
ralnej pobiegly dwoma; nieco roznymi, drogami. Przeds tawiciele 
kierunku niemieckiego, bardziej zwiqzani z k atechizmami typu 
Deharbe'owskiego, utrzymali w swym katechizmie osobny dzial 
"zycie wedlug . przykazan". We wprowadzeniu jednak do kate
chizmu jego g16wni autorzy pouczajq katechet~, ze wlasciwie Icate
cheza moralna rozciqga si~na caly katechizm. Wszystkie jednostk i 
t ematyczne calego katechizmu majq formowae odpowiednie po
s tawy duchowe dziecka. Glowny jednak punkt wychowania mo
ralnosci chrzescijanskiej umieszczony jest w katechezie sakramen
to"v. Najoczywisciej zas polqczenie zycia nadprzyrodzonego z zy
ciem moralnym ukazuje si~ w katechezie chrztu. Dlatego katechez~ 
chrztu polqczyli z naukq 0 cnotach teologicznych, modlitwie i n a-

Znak - 5 
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sladowaniu Jezusa Chrystusa . Dzial trzeci katechizmu, "zycie 
wedlug przykazan", rna bye tylko zbiorem konkretnych wskazowek 
realizacji zycia chrzescijanskiego w sWlecie wspolczesnym. 
W swym podr~czniku dla dzieci mlodszych robiq jeszcze jeden krok 
naprzod umieszczajqc katechez~ moralnq po nauce 0 chrzcie, bierz
mowaniu, a przed pozostalymi sakramentami, chcq ukazae w ten 
sposob, ze zycie chrzescijanskie wyplywa z sakramentow inicjacji 
chrzescijanskiej. Dlatego tez nie ukladajq katechezy moralnej 
w tyro podr~czniku wedlug przykazan, ale mowiq 0 zyciu dziecka 
Bozego w roznych jego dziedzinach, na przyklad dom, szkola, 
koledzy itp. 

Przedstawiciele kierunku francuskiego byli bardziej rewolu
cyjni w swych poszukiwal1iach. J: Colomb nie chce uczyc "mo
ralnosci". Wybral ksztaltowanie "duchowosci" chrzescijanskiej . 
Dlatego poszczegolne postawy duchowe chrzescijanina lqczyl z od
powiednimi okresami roku liturgicznego. Pragnql w ten sposob 
powiqzae zycie jednostki z zyciem calego Kosciola. Co prawda 
w trzeciej cz~sci swego podr~cznika, najbardziej systematycznej r 
ujmuje zycie chrzescijanskie w pewnq zamkni~tq calosc. Nie opiera 
si~ jednak na Dekalogu. Utrzymujqc poj~cie "duchowosci" jako 
istotnq jej podstaw~ ukazuje milose. Dna bowiem winna ksztalto
wac cale zycie chrzescijanina. Podobnq drog~ wybrali inni przed
stawiciele kierunku francuskiego. Zapoznajq dziecko z Dekalogiem. 
Nie przyjmujq go jednak za podstaw~, czy lini~ przewodniq ka
techezy moralnej . 

Nalezy jednak stwierdzie, ze tak teoretycznie jak rowniez w kon
kretnych rozwiqzaniach dziedzina katechezy moralnej posiada 
jeszcze najwi~cej znakow zapytania i najwi~cej budzi wqtpli
wosci. W niej rowniez istnieje najwi~kszy rozdzwi~k mi~dzy po
stulatami ruchu kerygmatycznego a konkretnymi rozwiqzaniami. 

ZAGADNIENIA DYDAKTYCZNO-PEDAGOGICZNE 

RUCHU KERYGMATYCZNEGO 


METODA KATECHETYCZNA A TREst KATECHEZY 

Ruch kerygmatyczny skupil si~ przede w szystkim na przedmiocie 
nauczania. Przebudowa tradycyjnego katechizmu, przetworzenie 
historii biblijnej, liturgiki czy nauki przykazail stalo si~ glownyrn 
celem wysilk6w przedstawicieli tego kierunku. Totez zarzuca si~ 

u nas bardzo cz~sto, ze ruch ten jednoczesnie zagubil zdobycze 
dydaktyczne okresu poprzedniego. Nie wydaje si~ jednak, by za
rzut ten byl sluszny. Nastqpilo jedynie przesuni~cie punktu ci~z-

", '. , 
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kosci. Katechetyka przestala bye uwazana za dzial dydaktyki jako 
dydaktyka specjalna przedmiotu szkolnego, zwanego religicl. Stala 
si~ dzialem teologii pastoralnej. Fr. X . Arnold sformulowal twier
dzenie, wyznawane r6wniez przez innych przedstawicieli ruchu 
kerygmatycznego: nie metoda wyznacza trese, ale trese okresla 
metod~! Metoda aktywna, w powiqzaniu z tradycyjnym okresle
niem chrztu jako sakramentu gladzqcego grzech pierworodny 
i wlqczajqcego do Kosciola, koncentrowala katechez~ chrztu na 
wyuczeniu dzieci udzielania tego sakramentu w wypadku koniecz
nosci. Lekcj a byla latwa i ciekawa, ale czy naprawd~ dawala dzie
ciom to, co jest najwazniejsze? Ruch kerygmatyczny podkresla 
w chrzcie na pierwszym miejscu wszczepienie czlo'wieka w mi
sterium paschalne Chrystusa. Metodq ulatwiajqcq ukazanie istoty 
chrztu b~dzie wprowadzenie dzieci w aktywne uczestnictwo w wi
gilii paschalnej. Nie chodzi wi~c obecnie w ruchu kerygmatycznym 
o zasady dydaktyczne, brane w oderwaniu od swoistego przed
miotu nauczania, ale wlasnie a dostrzezenie tej specyfiki narzu
canej przez tresci nadprzyrodzone. 

METODY KSZTALTOWANIA POSTAW DUCHOWYCH 

Katecheza kerygmatyczna nie poprzestaje na podawaniu wiedzy. 
Usiluje formowae postawy duchowe. Nic tez dziwnego, ze w po
szukiwaniach wlasciwej metody podkresla rol~ p araliturgii, insce
nizacji. Na tym odcinku na pierwsze miejsce wysuwajq si~ przed
stawiciele kierunku francuskiego i holenderskiego. Ci ostatni majq 
prac~ ulatwionq, poniewaz wiele szk61 katolickich w Holandii 
wprowadzilo metod~ M. Man t e s s a r i. Zgodnie wi~c z og61nym 
planem szkoly mogq na lekcjach religii przejse do r6znych form 
"wyrazu". Dawna aktywnose manualna dziecka, sluzqca przede 
wszystkim zapami~taniu przerabianego materialu szkolnego, ust~

puje w katechizacji zasadom pedagogiki wyrazu, majqcym na celu 
przetwarzanie przezye w postawy duchowe. 

Zupelnie swoist q drog~ stworzyl przedstawiciel kierunku nie
mieckiego J. Gal d b run n e r, opierajqc si~ na podstawach psy
choanalizy. Prawie kazda lekcja w jego podr~czniku konczy si~ 

"dramatyzacjq". R6zni si~ ana zasadniczo ad paraliturgii czy insce
nizacji ki.erunku francuskiego i holenderskieg(). Wedlug J . Gold
brunnera katecheta powinien na koncu lekcji ujqe omawianq 
prawd~ w kontekScie sytuacji zyciowej dzieci nauczanych, naj
C'z~sciej sytuacji konfliktowej . Zdaniem J. Goldbrunnera w ten 
spos6b dzieci IqczCj przekazywanq im prawd~ z rzeczywistosciq 
konkretnego zycia i nabywajq zdolnosci zajmowania wlasciwego 
stanowiska w podobnych sytuacjach. 
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UWARUNKOWANIE PSYCHOLOGICZNE KATECHEZY 

Badania naukowe dotyczqce metody katechetycznej idq w dwu 
zasadniczo kierunkach. Przede wszystkim bada si~ mozliwosc przy
j~cia pewnych poj~c abstrakcyjnych w okreslonym wieku. Czyni 
si~ to W oparciu 0 dydaktyk~ eksperymentalnq. Pr6by takie czy
nUa juz M. Far g u e s. 0 wiele bardziej naukowq jest na tym 
polu praca J. J. La r i vie r e. Tego typu poszukiwania naukowe 
Sq dopiero rozpocz~te i nie dajq do dzis wskazan calkowicie pew
nych. Okreslenie jednak mozliwosci poj~c abstrakcyjnych, zro
zumienia ich tresci nie wyczerpuje calego zagadni~nia wychowa
nia religijnego. W katechizacji chodzi przeciez nie tylko 0 wiedz~ 

i zrozumienie, ale r6wniez 0 formowanie postaw duchowych. 
A. God i j n, profesor psychologii religii vv osrodku Lumen Vitae, 
wraz z grupq swoich pracownik6w usiluje stworzyc seri~ testow 
projekcyjnych bada jqcych postawy religijne i ich zaleznosc od 
czynnik6w zewn~trznych, mi~dzy innymi lekcji religii. Totez wszel
kie proby np. .J. Colomb tworzenia promow zycia religijnego 
dziecka i wyciqgania stqd wniosk6w dla programu i metody kate
chetycznej Sq ciqgIe jeszcze za wczesne i opierajq si~ n a pod
stawach naukowo wqtpliwych. Niemniej trzeba si~ z nimi liczyc, 
poniewaz mogq oddac niewqtpliwe uslugi . 

UWAHUNKOWANIE SRODOWISKOWE KATECHEZY 

Przedstawiciele kierunku franc uskiego podkreslili jeszcze jeden 
aspekt w ychowania katechetycznego, a mianowicie uwarunkowanie 
socjologiczne k atechezy. Zagadnieniu temu poswi~cili wiele arty
kulaw jak rowlJ1iez spotkan katechetycznych koncen trujqc si~ 

g16wnie wok61 zagadnienia mentalnosci wyniesionej przede wszyst
kim z domu rodzinnego. MazE: ona zamknqc dziecko calkowicie 
Yla swiat wartosci przedkiadany w katechezie, moze rowniez do
konywac swoistego i szkodliwego wyboru falszujqc obraz chrzc
scijat1stwa, moze jednak ulatwiac otwarcie si~ dziecka na glos 
Objawienia Bozego. Trosk~ 0 przetwarzanie mentalnosci . widac 
w podr~cznikach francu skich. Przede wszystkim dostrzega si~ jq 
W poszukiwaniach nawiqzania staIej wsp61pracy mi~dzy kateche
tami i rodzicami. Najwyrazniej jednak ukazuje si~ ona w zwyczaju 
odbywania pewnych zaj~c katechetycznych w domach prywat
nych pod opiekq tak zwanych rnarnans de quartier. 

Uczulenie nn zagadnienie uwarunkowania srodowiskowego ka
techezy znalazlo swoj pelny wyraz w pracach nad nowym fran
cuskim katechizmem. W caIej Francji obowiqzywac b~dzie om6
wiony wyzej fond comrnun. Natomiast ~iedem grup redakcyj
nych przygotowuje odr~bne podrqczniki uwzgl~dniajqc OWq og61nq 
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poc1sbwE: ale dostosowane do zroznicowanych srodowisk tak pod 
wzgl~dem spolec.mym jak i religijnym. 

Niemcy UCZqC w szkole nie odczuwajq tak wyraznie uwarunko
w,mia srodowiskowego katechezy. Nic t ez dziwnego, ze ten punkt 
jest potraktowany u nich nieco pobieznie. Dostrzegl go przede 
wszystkim wspomniany juz J . Goldbrunner i uwzgl~dnil w swych 
rozwazaniach nad wlasciwq metodq katechetycznq dzisiejszych 
cza;;ow. 

PROBLEMA TYKA KATECHEZY POSOBOROWEJ 

Zainteresowania katechetow j~zyka franeuskiego i niemieekiego 
zostaly przez tematyke. soborowq zdeterminowane w sposob spe
eyfiezny i w zaleznosei od ieh dotychezasowej tradycji. 

Kateeheci francuscy i belgijscy juz przecl Soborsm czy tez w cza
sie jego tnwania tworzyli w swyeh podr~eznikaeh, programach ezy 
wreszeie w dyrektorium duszpasters twa katechetyeznego wlaseiwe 
synte7.Y katechetyczne, ktoryeh zrodlem bylo Pismo sw., liturgia 
.i ak i zyeie Koseiola. Uwaga ich coraz intensywniej kierowala si~ 

ku zagacinieniom srodowiskowego uwarunkowania katechezy. Nic 
tez clziwnego, ze okazali najwi~ksze zainteresowanie Konstytuejq 
Pastorall1q czy Dekretami soborowymi 0 ekumeni21mie i stosunku 
do religii nieehrzeseijanskich. W opareiu 0 powyzsze dokumenty 
analizujq ceehy otwartej katechezy w swiecie pluralistyeznym. 
Jednoczesnie zastanawiajq si~ nad wlasciwym wlqczeniem w kate
ehez~ wartosci stworzonyeh oraz nad metodami wychowania po
stawy chrzescijanskiego zaangazowania w zyciu doczesnym. Do
strzegajq rowniez konieeznosc stworzenia nowego, komunikatyw
nego .i~zyka w katechezie. To jednak peIne oclpowiedzialnosci za
angazowanie ehrzeseijanina domaga si~ specjalnej katechezy dla 
doroslych, wyehodzqcej poza stosowane dotyehczas formy. Szu
kajq nowych form wspolpracy z rodzieami. 

Katecheci j~zyka niemieckiego rowniez dostrzegajq powYZSZq 
problematyke.. Stanowi ona jednak tylko skromny margines ich 
glownych zainteresowan. Nierozwiqzane ciqgle w kateehezie nie
mieckiej zagadnienie wzajemnego stosunku katechezy biblijnej 
i systematyeznej (katechizmowej) zwrocilo ieh uwage. ku Konstytu
cji 0 Objawieniu Bczym. W opareiu wie.e 0 jej wskazania szukajq 
wlaseiwej drogi dla swej szezeg6lnie rozbudowanej kateehez..y 
biblijnej cheqe utrzymac jej wymiar a jednoezesnie przepoic jq 
nowym, soborowym duchem. 

Cieka'Wy element wspolczesnyeh poszukiwan zarowno u kate
chetow je.zyka niemieckiego jak i franeuskiego stanowi nawiqzanie 
blizszego kontaktu z kateehetami protestanckimi. W ieh poszu
kiwaniaeh i rozwiqzaniaeh szuka sie. swiatla dla kateehezy ka
toliekiej. 
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ZAKONCZENIE 

Wsp6lczesny ruch katechetyczny nie pomlJa zadnej z dziedzin 
wiedzy czy praktyki katechetycznej. Bada naukowo i uwzgl~dnia 
w praktyce uwarunkowanie psychologiczne i socjologiczne wycho
w ania religijnego. Szuka metod odpowiadajqcych nadprzyrodzo
nemu przedmiotowi i celowi katechezy. Przede wszystkim jednak 
skupia si~ na samym przedmiocie. Przyczynq takiego s tanowiska 
jest dostrzezenie, przenrkliwsze niz dawniej, istoty katechezy 
i istoty nauki zwanej katechetykq. Ponadto jednak ogrdmnq rol~ 

odegraly tu przemiany zachodzqce w wsp6Iczesnej teologii i zyciu 
Kosciola, to jest dowartosciowanie roli Pisma swi~tego i liturgii. 
Katecheza wychowuje do zycia w Kosciele wspolczesnym i czasow, 
ktore nadchodzq. Musi wi~c bye najmocniej uczulona na prze
miany dokonujqce si~ w zyciu wewn~trznym Kosciola. 

Jednoczesnie w samym kierunku kerygmatycznym mozna do
strzec pewnq wewn~trznq przemian~. W pierwszych latach, w kto
rych na naczelne miejsce wysuwano Pismo swi~te, podkreslano 
koniecznose osobistej odpowiedzi czlowieka. Nazywano katechez~ 
przepowiadaniem, a ruch - kerygmatycznym. Podkreslano w ten 
sposob pierwszy krok dzialalnosci Kosciola - przepowiadanie mi
sterium zbawczego. 

Kosciol jednak nie tylko przepowiada, broni przekazu Objawie
nia i rozwija go. Kosciol uobecnia rowniez dzielo zbawcze w swej 
liturgii. Kosciol jest spolecznosciq ciq j le dokonujqcego si~ zba
wienia. Szczytowy!m punktem jego Gzialalnosci jest wlasnie mi
sterium liturgii. Totez mniej wi~cej ad 1960 r. zdecydowanie na 
pierwsze miejsce w katechetyce i katechezie zaczyna wysuwae si~ 
liturgia. Znaczenie jej odnalezlismy w analizowaniu zadania Pi
sma swi~tego w katechezie. Liturgia ukazala si~ rowniez jako 
istotne i:rodlo zycia chrzescij anskiego, chrzescijanskiego dzialania 
w swiecie. W niej dokonuje si~ wezwanie Boze i odpowiedz czIo
wieka, jest bowiam rzeczywistym spotkaniem z Bogie-m. Stqd 
zycie liturgiczne Kosciola, udzial w nim dziecka, zacz~ly si~ uka
zywae jako cel wysilkow katechetycznych. W obecnym wi~c 

etapie mozna ruch kerygmatyczny nazywae rowniez ruchem kate
chezy liturgicznej. 

Jakkolwiek jq jednak okreslimy, katecheza musi bye zawsze 
uczulona na aktualne potrzeby Kosciola, musi bye zawsze wspol"; 
czesna, zawsze czujna na glos Piotra. Takq wlasnie pragnie bye 
katecheza przepowiadania, katecheza kerygmatyczna. 

Ks. Jan Charytanski 
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PRZEWODNICTWO DUCHOWE 

Mogloby si~ wydawac, ze w zwiqzku z dokonujqcq si~ obecnie 
sekularyzacjq zycia musi obnizyc si~ tradycyjny prestiz, ktory 
przyslugiwal kierownictwu duchowemu przez dlugie wieki - od 
epoki Ojcow Kosciola, az, powied:zrrny, po drugq Wojn~ Swiatowq. 
Counselling, rozne formy psychoterapii, psychologicznego porad
nictwa i kierownictwa rzekomo przejqc mialy zadania, ktore daw
niej wypelnial kaplan-kierownik duchowy. Lecz z drugiej strony 
okazuje si~, ze dawny "przewodnik duchowy" byl nie tylko "prze
wodnikiem duszy" lecz takze, choc niefachowo, pelnil on cz~sto 

funkcje psychologa, terapeuty czy psychologicznego doradcy. Obec
nie wszystkie te formy troski 0 czlowieka i pamocy blizniemu 
osiqgn~ly stadium refleksyjne i stopniowo stajq si~ zadaniem spe
cjalistow 0 odpowiednim pr'zygotowaniu naukowym. Nie narusza 
to bynajmniej salffiej istoty tego, co zwyklo si~ nazywac duchowym 
kierownictwEml. Wr~cz przeciwnie: teraz wlasnie teo log i c z n y 
sens kierownictwa moze si~ jasniej okazac. 

Wlasciwe znaczenie duchowego kierownictwa musi dzis zostac 
doprecyzowane z punktu widzenia teologii. I tu takze sekularyzacja 
przynosi oczyszczenie, katharsis. Czyz Teresa z Avili i Jan od 
Krzyza nie skarzyli si~, ze w calym swym zyciu najwi~cej wy
cierpieli od swych duchowych kierownikow? Wiele mozna by 0 tym 
pisac. Tu zamierzam wylqcznie naswietlic teologiczne znaczenie 
duchowego przewodnictwa a raczej wspoltowarzyszenia. Wsp61
towarzyszenie wzgl~nie przewodnictwo (ale rozU!miane wlasnie 
jako swego rodzaju "asysta i pomoc w drodze") jest tu najwla
sciwszym slowem. Jest okresleniem w zasadzie odpowiedniejszym 
niz "kierownictwo", poniewaz duchowy przewodnik czy prze
wodniczka w najmniejszej mierze nie dysponuje w lad z q. Sarno 
prawo kanoniczne zakazuje powierzania duchowego kierownictwa 
osobom sprawujqcym jakqs wladz~ w stosunku do tych samych 

Niniejszy artyku! znanego teologa flamandzk!ego ukaza! sie: w numerze spe
cjalnym "Tljdschrirt voor Geestelijk Leven" (20, 1964) posw!e:conym zagadnieniu 
klerownictwa duchowego. 
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ludzi. To wlasnie wskazuje na wlasciwy sens duchowego kierow
nictwa: nie jest one wladzq stosujqCq sankcje i przymus. Taka wla
dza moze w chrzescijanstwie istniec, ale w tym wypadku nie 0 niq 
chodzi. Trzeba koniecznie odr6znic przewodnictwo duchowe od 
polecen czy kierownictwa, ktorego udziela spowiednik jako taki. 
W czasie spowiedzi kaplan pelni urz~dowq funkcj~ koscielnq. 
W obr~bie sakramentalnego wydarzenia -- jakim jest pojednanie 
grzesznika z Kosciolem i t~1 samym z Bogiem - kaplanowi przy
sluguje Chrystusowa wladza i autorytet. Kap lanskie zarzqdzanie 
pokutq, dokonujqcq si ~ w spowiedzi i w bezposrednim zwiqzku 
z niq, rna wi~c inny charakter niz to, co n azwalismy duchowym 
przewodnictwem. 

W duchowym przewodnictwie nie rna rnowy 0 wladzy nad dru
gim czlowiekiem. To jest pierwsza teza, ktorq kazdy duchowy prze
wodnik (czy przewodniczka) musi do gl~bi przemyslec i uzna¢. 

Dorosli lub dorastajqcy ludzie na og6l sami w ybierajq sobie 
sw oich przewodnik6w. Ludzie niedojrzali i dzieci natrafiajq na 
nich. Pierwszymi przewodnikami Sq rodzice, wychowawcy i na
uczyciele. Prawo k anoniczne domaga si~ wolnosci wyboru ducho
wego przewodnika dla zakonnych nowicjuszy, student6w i semina
rzyst6w. W szyscy ci mlodzi ludzie znajdujq si~ wlasnie u progu 
1udzkiej dojrzalosci. 

Duchowe przewodnictwo zaklada u przyjmujqcego je pewne mi
nimum juz osiqgni~tej dojrzalosci, pewne zaangazowanie wobec 
wartosci, kt6rymi chce si~ w zyciu kierowac. Szuka on wtedy dru
giego czlowieka, w kt6rym widzi te wartosci - w ten czy inny 
sposob ucielesnione. Od takiego czlowieka oczekuje pomocy i wsp6l
noty w osobistym tworzeniu tych wartosci. W tym sensie mozemy 
przyznac, ze duchowy przewodnik posiada m 0 r a 1 n y autorytet 

wlasnie dlatego zostal wybrany. 

Nazywa si~ go d u c how y m prze'Vvodnikiem. Niewqtpliwie 
moina by bez konca dyskutowac nad tym slow€llTI . W naszych cza
sach nie cieszy si~ one wielkim powodzeniem, poniewaz sugeruje 
jednostronny spirytualizm. Spirytualizm, kt6ry w przeszlosci rze
czywiscie nieraz przejawial si~ w tej dziedzinie. Lecz z punktu wi
dzenia historii dogmatu slowo "duchowy" nawiqzuje do biblijnego 
pneumaticus, spiritualis: przewodnik duchowy jest towarzyszem 
w zyciu chrzescijanskim, zyciu wedlug Ducha Swi~tego, Ducha 
Chrystusa. 0 takim duchowym przewodnictwie tutaj mowa. Okre
slenie "przewodnictwo duchowe" rna wi~c sens 0 wiele gl~bszy 

niz plytkie moralistyczne wyraienie francuskie direction de 
consience. 
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Te rozwazania terminologiczne wprowadzajq nas w sarno jqdro 
kwestii: to Duch Swi~ty jest wlasciwym kierownikiem i przewod
nikiem chrzescijanskiego zycia. On jest "wewn~trznym Mistrzem", 
kto1'y sam prowadzi chrzescij an: "ci ktorych prowadzi Duch Bozy 
sCI synami Bozymi" (Rz 8, 14). Lecz dzialanie Ducha w sposob 
przedziwny wspolg~a z condition humaine. Czlowiek nie jest za
mkni~tym wn~trzem ; ludzkie ja w sposob istotny dotyka rzeczy 
tego swiata i jest z nimi zwiqzane. Duch Swi~ty przemawia tak, 
aby czlowiek magI go uslyszee. W swiecie ludzkim mozemy wiEic 
odkrye postae Mowy Bozej - postae widzialnq, dotykalnq, do
st~pn9 naszemu sluchowi i naszym przezyciom. W tej postaci we
wn~trzna mowa Ducha Bozego s taje si~ dla pas zrozumiala. We
wn~trzne boskie poruszenie laski podchwycone przez ludzkie 
sumienie i zewn~trzny, przecle wszystkim ludzki, wplyw b~clqcy 

oclpowiednikiem tego, co od wewnqtrz wszczepia w nas Duch 
Swi~ty - oto dwa uzupelniajqce si~ nawzajem komtytutywne 
skladn iki swiadomie chrzescijanskiego zycia. W tej strukturze 
miesci si~ r6wniez przewodnictwo duchowe. 

W jednym ze swych lis tow papiez Leon XIII tak na ten temat 
pisze: "Nikt nie poda w wqtpliwose, ze to Duch Swi~ty przez swe 
tajemnicze zstqpienie w serca wiernych sprawia, ze oni dzialajq, 
upominajqc ich i przynaglajqc... i ze z drugiej strony zwyldym 
sposobem dzialania boskiej opatrznosci jest zbawiae ludzi p r z e z 
i c h b I i ± n i c h; tak wi~c ci, kt6rzy powolani Sq do wyzszej do
skonalosci, majq bye w tym przez swych bliznich wspomagani" 1. 

Gdy Pawel znalazl si~ wsrocl tych, co poszli za Chrystusem, usly
szal glos: id± do Ananiasza, on ci powie co masz czynie (Dz 9, 6). 
Drugi czlowiek, towarzysz drogi, uczestniczy w rozpoznaniu powo
lania zyciowego i w jego realizacji. Konkretnie jest on (czy ona) 
dla nas swiadkiem slowa Bozego i Bozych zamiarow wobec naszego 
zycia. Bog wprz~ga w sluzb~ zbawienia zwyklq zaleznosc kazdego 
czlowieka od wspolluclzi. Przynoszqc ludziom swe przewyzszajqce 
wszystko, transcendentne zbawienie Bog posluguje si~ strukturq 
ludzkiego braterstwa. 

Wynika stqd, ze kazcly' czlowiek z ktorym jakos gl~biej stykamy 
si~ w zyciu, a zwlaszcza ludzie, z kt6rymi wsp6lZyjemy na codzien, 
Sq naszymi towarzyszarni - przewodnikami duchowymi w spos6b 
nieformalny i nieuswiadomiony, poprzez coclzienne braterskie obco
wanie. For.macyjna funkcja "cluchowego kierownictwa" nie przy
sluguje wi~c wylqcznie jakiemus jed n e ill u czlowiekowi, kt6
remu w szczeg6lny spos6b chcielibysmy powierzyc wszystkie 
sprawy naszego zycia chrzescijanskiego. W kt6rego r~ce skladali

1 A ctes de Leon XIII, CZ. 5, " Testem Benevolentiae", Paryz S. 318. 
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bysmy wszystkie nasze wzloty i upadki, pewnoscl 1 niepewnoscl 
a talde falszywe pewnosci. To, co czyni przewodnik duchowy w spo
sob bardziej wyrazny i systematyczny, to sarno jest takze funkcjq 
ludzkiego srodowiska, w ktorym zyjemy. Funkcjq sprawowanq 
bardziej spontanic]jnie a mniej swiadomie - ale z nie mniejszym 
skutkiem, gdy chodzi 0 czlowieka, ktory jest podatny, wrazliwy na 
gr~ ludzkich stosunkow i spotkan. 

Ten fakt wskazuje, ze nie powinno si~ nazbyt rozbudowywac 
duchowego przewodnictwa swiadamie sprawowanego przez jednq 
wybranq osob~. Takie przewodnictwo zaznaczajqce si~ bardzo silnie 
i w sposob wyraznie stematyzowany moze zagrazac rownowadze, 
spontanicznosci 1 dojrzalosci zycia duchowego. Wyrazne, swiadome 
duchowe kierownictwo tylko wtedy rna sens, gdy widzi si~ w nim 
jeden z elementow wi~kszej calosci, srodowiska, ktore jako calosc 
formuje nas i pozwala narn w pelni stac si~ sobq poprzez podpo
rzqdkowanie si~ wartosciom chrzescijanskim, ktore chcemy w zy
ciu realizowac. 

Specyfik~ systematycznego kierownictwa duchowego, jego wag~ 
i wartosr (wzgl~dnq i uzaleznio:Uq od wielu czynnikow) mozemy 
prawidlowo ocenie dopiero na tIe tej szerszej calosci - przede 
wszystkim, gdy zdarny sobie spraw~ ze sluzebnego charakteru 
sprawowanego przez czlowieka przewodnictwa, z koniecznosci pod
porzqdkowania ludzkiego przewodnictwa kierownictwu Ducha 
Swi~tego. Tylko ta perspektywa pozwoli nam uniknqe podwojnego 
niebezpieczenstwa, ktore wydaje si~ bye wewn~trznie zwiqzane 
z kierownictwem duchowyrrn. Z jednej strony na ogol spodziewamy 
si~ po tyro kierownictwie zbyt wiele i wtedy doznajemy nieunik
nionego rozczarowania - a z drugiej strony sklonni jestesmy nie 
doceniac jego mozliwosci. Wtedy - jesli mozna si~ tak wyrazie 
marnujemy szanse laski, przechodzimy mimo nich. 

Sluzebna rola duchowego przewodnika - czyli tego kto sluzy 
Duchowi Swi~temu i czlowiekowi, ktory si~ mu powierzyl 
sprowadza si~ moim zdaniem do nast~pujqcych elementow: prze
wodnik duchowy jest 1° rnilczqcym i pelnym szacunku s w i a d
k i em dziel Ducha Bozego w zyciu blizniego, drugiego czlowieka, 
ktory dobrowolnie z calq swobodq i zaufaniem otwiera si~ przed 
ni:m; 2° jest on (lub ona) k r y t y c z n q Iud z k q ins tan c j q 
wnikajqcq w reakcje i interpretacje danego czlowieka stanowiqce 
jego odpowiedz na kierownictwo Ducha Swi~tego: 3° jest on (lub 
ona) czynnikiem, ktory ma uswiadamiae ukryte i bye moze 
nie zauwazone wskazania Ducha Swi~tego. Chodzi tu wi~c 0 p o
m 0 c w c z y sty m i aut e n t y c z n y min t e r pre tow a
n i u z ami a row B 0 z y c h wyrazajqcych si~ w osobistych

• 
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okolicznosciach zyciowych; 4° w zwiqzku z wymienionymi trzema 
funkcjami przewodnik dziala jako bodziec, komentator, zaufany 
partner ctyskusji, ten kto zach~ca, dodaje otuchy i upomina. 

Przypisujemy wi~c duchowemu kierownictwu rol~ ograniczonq 
i sluzebnq, ale po ludzku i po chrzescijansku bardzo waznq, choe 
podporzqdkowanq wielu innym, cz~sto donioslejszym czynnikom 
ksztaltujqcym nasze zycie wewn~trzne. Tym samym okreslony jest 
dose jasno zakres dzialania przewodnika. Podj~te przez niego 
kierownictwo odbywa si~ na plaszczyznie chrzescijanskiego bra
terstwa i miE;dzyludzkiej wsp6lnoty, dialogu pelnego zaufania, 
a dotyczqcego iis quae sunt ad Deum, a wi~c teologalnego wymiaru 
zycia az po jego przejawy doczesne, takze wtedy gdy w zwiqzku 
z nimi slowo "B6g" ani razu nie pada. 

Takie okreslenie wlasciwych funkcji i charakteru duchowego 
przewodnictwa prowadz.i do wielu wnioskow. 

1° Duchowe przewodnictwo nie moze stae si~ jakims alibi, kt6re 
pozwolilaby przerzucic na kierownika ci~zar osobistej formacji 
i chrzescijanskiej odpowiedzialnosci zyciowej. Taka postawa bylaby 
czyms nie do przyj~cia, nawet gdyby kierownik nieopatrznie dal 
si~ w tego rodzaju uklad wciqgnqe. Przewodnictwo rna zawsze po
legae na pomocy w tym, by drugi czlowiek sam po chrzescijansku 
wziql we wlasne r~ce ster swego zycia. Ten kto by tej zasady nie 
przyjql, utwierdzalby ludzi, kt6rzy si~ don garnq w duchowej nie
dojrzalosci. Tego rodzaju infantylizm "duchowych dzieci" prowa
dzonych jak na smyczy nazywa si~ potem pi~knie "doskonalym 
poslusze.nstwem kierownikowi". Jak juz zaznaczylismy, pomiE;dzy 
duchowym przewodnikiem a tym, kto si~ mu powierza, nie zachodzi 
zadna wiE;z wladzy i posluszenstwa. Abstrahujqc od calkiem wy
jqtkowych charYZimatycznych wypadk6w, uwazam, ze takie czy 
inne zobowiqzanie do kierowania si~ decyzjq przewodnika . tak 
jakby to byl rozkaz przelozonych, w najwyzszym stopniu zagraza 
duchowemu dojrzewaniu. Nie rna co powolywae si~ tu na fakt, 
ze chodzi 0 ludzi psychicznie slabych, chwiejnych czy wr~cz neuro
tyk6w. Tym gorzej - poniewaz kierownik duchowy jako taki 
nie jest przeciez psychologiem-terapeutCl, a takie przypadki lezq 
w kompetencji specjalistow. Natomiast obok specjalisty lekarza 
czy psychologa takze duchowy przewodnik - w sensie teologicz
nym - rna pewne zadanie do spelnienia wobec tego typu ludzi. 

2° Przewodnik duchowy stoi z zewnCltrz intyrnnej relacji miE;dzy 
czlowiekiem a jego Bogiem, lecz jednoczesnie jest w niq gl~boko 
wciqgni~ty 2. Wiqze siE; z tym pewna trudnose przewodnictwa. Do

2 Nie trzeba chyba podkreslac, ze okazane mu zaufanie zobowillzuje go do 
przestrzegania naj scislejszej taj emnlcy. 
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tyczy ono mianowlcle "zycia duchowego" drugiego czlowieka. Ale 
to zycie d u c howe nie jest czyms lezqcyrn na marginesie zycia 
ludzkiego, nie jest jego nadbudowq czy osobnym sektorem. Dla
tego tez jednostronnie ustawione "seisle duchowe" kierownictwo 
moze stac si~ czyms wr~cz zab6jczym. Nie wolno odrywac kierow
nictwa od cabsciowej wizji cZlowieka - kt6ry to fakt bynajmniej 
nie uwydatnia si~ nalezycie w okresleniu "kierownictwo duszy". 
W calosci zycia ludzkiego przewodnik duchowy ma do czynienia 
w spos6b szczeg61ny z jego teologalnym wymiarem. 

Owocnosc kierownictwa zalezy od szczerosci, od odsloni~cia swego 
wmienia. Kr6tki rys historyczny moze rzucic wiele swiatla na 
ten p.roblem. 

Juz pierwsi asceci u poczqtk6w chrzescijanstwa mieli zwyczaj 
szukania duchowej pomocy u siebie nawzajem, najch~tniej zas 
u bardziej doswiadczonych wspolbraci. Bardzo wczesnie obyczaj 
ten stal si~ zasadq przede wszystknn dla poczqtkujqcych. Prze
wodnictwo duchowe stalo si~ jednym z waznych srodk6w wiodq
cych do doskonalosci. Poczqtkowo to otwieranie sumienia mialo 
charakter dobrowolnej praktyki wobec wybranego przez siebie 
przewodnika, zwykle swieckiego, kt6ry byl znany ze swej ducho
wej doskonalosci. Na przelomie tysiqclecia (X i XI wiek), gdy 
dawna kanoniczna praktyka sakramentu pokuty ulegla zmianom, 
kierownictwo duchowe polqczono ze spowiedziq - najpierw g16w
nie w klasztorach. P6zniej przelozony klasztorny stal si~ zwyklym 
spowiednikiem swej wsp61noty i stopniowo kierownictwo duchowe 
przeszro w r~ce przelozonych klasztornych. Ignacy Loyola polozyl 
nacisk na tej praktyce czyniqc jq prawem w swoim Towarzystwie. 
Chcial on aby duchowe kierownictwo nadawalo ksztalt calej jego 
strukturze, a nie tylko sluzylo duchowemu doskonaleniu si~ jego 
czlonk6w. Wiele nowoczesnych kongregacji przej~lo ten punkt wi
dzenia i tym samym rozszerzyla si~ praktyka obowiqzkowego i re
gularnego odslaniania sumienia przed przelozonymi. Oszcz~dzimy 
tu czytelnikom relacji 0 tym, do jakich to prowadzilo naduzyc, 
zwlaszcza w klasztorach zenskich. Tylko jeden przyklad: w pewnych 
klasztorach przelozona czy tez opatka dyktowara zakonnicom co 
muszq wyznac spowiednikowi. Siostry, ktore dluzej niz 5 minut 
si~ spowiadaly, byly karane. Pod koniec XVIII wieku Rzym podjql 
kroki przeciwko tym naduzyciom, a w roku 1890 ukazal si~ srawny 
dekret Quemadmodum, ktory po przepracowaniu w 1917 roku 
wszedl w sklad Prawa Kanonicznego. Pod sankcjq grzechu smier
telnego Prawo Kanoniczne zabrania przelozonym wymagac .od 
podwladnych odslaniania sumienia. Odtqd Kosci61 godzi si~ na od
slanianie sumienia tylko wtedy, gdy to wyplywa z dobrowolnej ini
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cjatywy osoby. Ze swej strony nowoczesna psychologia doszla do 
przekonania, ze wszelkie ewiczenia i srodki formacji Sq owocne tylko 
dla tych, co z wlasnej inicjatywy si~gajq po te pomoce. 

Swobodny wybor, dzi~ki ktoremu mozliwe jest spontaniczne oka
zanie zaufania, jest wi~c istotnym warunkiem dobrego duchowego 
przewodnictwa. Z drugiej zas strony przewodnictwo nie jest ciq
glym bez przerwy trwajqcym zatrudnieniem. Osobiscie sqdz~, ze 
chodzi tu raczej 0 jakies bycie nad podor~dziu, 0 stalq mozliwose 
i gotowose, z kt6rej si~ dorywczo korzysta. Innymi slowy kie
rownictwo duchowe' istnieje w sposob zalezny od pojawiajqcej si~ 

potrzeby. Sq okresy, kiedy sprawowane jest bardziej intensywnie 
np. II pocz1jtk6w zycia zakonnego, gdy wybiera si~ powolanie Ica
plailskie i przygotowuje do pelnienia go, podczas kryzysow, trud
nosci w wierze itd. W innych okresach kierownictv';o moze trwae 
"w uspieniu", jesli tylko nie jest to wyrazem ospalosci w samym 
zyciu duchowym. 

Z doswiadczenia wiem, ze przewodnictwo tym jest owocniejsze, 
im b ardziej spontaniczn ie u r zeczywistnia si~ w zwyklej lllclzkiej 
rozl110wle, a takze im lepiej przewodnik umie sluchae, nie clla
tego, ze taka jest jego taktyka, lecz z racji swej ogolnej postawy 
zyciowej, harmonizujqcej z funkcjami, ktore wyiej przeclstawilismy 
jako nalezClce do istoty duchowego przewoclnictwa. Tylko ten, kto 
umie sluchae, b~clzie tez umial we wlasciwym czasie wypowieclziee 
slowo, ktorego clrugi czlowi ek potrzebuje. Z biegiem czasu prze
woclnictwo staje si~ zwiqzkiem wzajemnego zaufania, w ktorym 
troska 0 clobro zycia cluchowego jest niewyrazonym ale charak te
rystycznym llTlotywem. 

W odr6znleniu od ewentualnego kierownictwa psychologicznego 
czy terapeutycznego, przewodnictwo duchowe jest zasadniczo teo
logalne, to znaczy, ze chodzi w nim przede wszystkim 0 ducha 
wiary, nadziei i milosci, 0 calkowite oddanie si~ na sluzb~ Bozq, 
w scislym sensie tego slowa, to jest na wz6r Syna cz1owieczego, 
Slugi Boga, Jezusa Chrystusa. 

,Wlasnie w ksztaltowaniu si~ tego teologalnego nastawienia zy
ciowego cluchowa pomoc wyclaje mi si~ bye szczeg6lnie potrzebna 
poniewaz to, co stanowi same jqdro zycia chrzescijailskiego, by
najmniej nie jest czyms oczywistym i czysto ludzkim. Bezpo
srednim przedmiotem duchowego przewoclnictwa nie Sq wedlug 
mnie konkretne praktyczne clecyzje lecz samo zr6dlo, natchnienie, 
z ktorego wyp1ywajq osobiscie podejmowane rozstrzygni~cia. Teo
logalne ukierunkowanie zycia przekracza wszelkie naturalne mozli
wosci, ludzkq sil~ woli i czysto rozumowe pojmowanie. Wszystkie 
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te czynn~ki tylko sluiq temu nastawieniu. Teologalna orientacja 
iycia oznacza bogactwo iycia religijnego, w kt6rym idziemy za 
Chrystusem, za przykladem Jego stosunku do Ojca - stosunku, 
kt6ry dla Jezusa byl zr6dlem calego sposobu reagowania na swiat 
i wsp611udzi. 

Potrzebujemy duchowego wsp6ldzialania, aby konkretnie nauczye 
si~ wi e r z yew Boga i w ludzki swiat na~eiqcy do Boga, aby 
konkretnie 1m i e e n adz i e j ~ dla siebie i dla innych, aby 
w swym konkretnym srodowisku bye ludzkim ·wydaniem z b a w
c z e j milo sci Chrystusa. 

Konsekwencjq braku duchowego przewodnictwa b~dzie nie tyle 
pozytywna niewiara czy niewiernose, co cz~ste grzechy opuszcze
nia, iycie z duchowego kapitalu. 

Jesli kierownictwo duchowe jest dzis w pewnym stopniu zdyskre
dytowane, to wlasnie z tej racji, ie talc cz~sto wyradza si~ ono 
w m 0 r a liz 0 wan i e. Reagujqc przeciw naduiyciom przewod
nictwa glosi si~ czasem kult czystej spontanicznosci, talc jakby 
sztuka iycia i sztuka iycia wewri~trznego nie byly obj~te po
wszechnq ludzkq koniecznosciq starannej zaprawy i wsp6lpracy 
tych, 0 kt6rych sqdzimy, ie posiadajq jui pewne doswiadczenie 
w danym zakresie. Niewqtpliwie istnieli swi~ci, kt6rzy musieli si~ 
obywae bez duchowych przewodnik6w. Ale - pomijajqc jui 
fakt, ie i oni znajdawali swiatlo i pouczenie w spotkaniach ludz
kich, w kt6rych zawieralo si~ pewne "kierownictwo duchowe" 
swi~ci ci sami wyznajq, ie brak przewodnika byl jednq z ich naj
ci~iszych pr6b iyciowych. 

Brak kierownictwa nie zawsze przejawia si~ w wykolejeniu 
iycia duchowego, czy tei w iyciu pozbawionym linii i kierunku. 
Cz~sciej zauwaiamy, ie w pewnym momencie iycie to jakby za
trzymuje si~, czy tei przybiera akcenty, kt6rych nie calkiem chrze
scijanski charakter moie zostac uchwycony tylko w dialogu z in
nymi. Czlowiek nie idzie sam do Boga. Przeciwnie - dokonuje 
on tego wraz ze swymi wsp61-ludZani, w braterskiej wsp6lnocie. 
W tym sensie iadne chrzescijanskie iycie nie moie si~ obyc bez 
"duchowego" dialogu z drugim czlowiekiem. 

Przewodnik duchowy b~dzie musial sluiyc pomocq w rozezna
waniu i rozdzielaniu nies;wiadomych motyw6w (kt6re nierzadko 
ksztaltujq lub wsp6lksztaltujq cale post~powanie czlowieka) od 
motywacji swiadomej, kt6rq cz~sto naiwnie uwaiamy za decy
dujqcy czynnik naszego zachowania, wszystko do niej sprowa
dzajqc . Swiadomie uprawiane i rozwijane iycie wewn~trzne 
ta-k jak to rna miejsce w seminariach i klasztorach - mimo naj
lepszych intencji i zamiar6-w naraione jest na niebezpieczeilstwo 
nieautentycznooci: wystarczy spostrzeienie, ze "inni idq szybciej 
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naprzod"... Ale przewodnik duehowy musi us tawieznie zdawac 
sobie spraw~, ze sam przez si~ nie jest psyehologiem ezy terapeutq. 
Powinien posiadae pewnq orientaej~ w zakresie nowoezesnej psy
ehologii - ale zarazem pami~tae, ze grzebanie w cudzej duszy 
i wkraezanie w niq z butami bynajmniej mu nie przystoi i cz~sto 
slusznie bywa brane za zle. 

Znajomose psyehologii potrzebna jest przewodnikowi przede 
wszystkim dla zrozumienia samego siebie, aby wiedzial, ze choeby 
mimowolnie vveiqz dokonuje projekeji swyeh wlasnyeh upodoban, 
niezrownowazenia i napi~e na zycie blizniego, ktoremu sluzy za 
przewodnika. A przeciez kierowniey duehowi powinni wnosic 
w zycie swyeh braci uspokojenie, duehowq pogocr~ - nie iluzoryezne 
poczucie bezpieezenstwa, leez wewn~trzny pokoj wlasci"wy ludziom 
o gl~bokim zyciu teologalnym. Powinni tez zdawae sobie spraw~, 
ze kazdy wspolwierzqey jest tez zarazem "inaczej wierzCjeym" 
i "inaezej myslqeym". Slusznie povviedzial sw. Franeiszek Salezy: 
"Nie pragnij bye ezym innym niz jestes - chciej zawsze bardzo 
dobrze bye tym ezym jestes" 3. 

Wlasnie w tym trzymaniu si~ wlasnej linii ludzie potrzebujq 
pomoey - a tymezasem niektorzy kierownicy usilujq " stworzyc 
szkol~", cz~sto ze szkodq tyeh, co powierzajq si~ ich pieezy. Dzia
lalnose duehowego kierownika jest oddaniem si~ do dyspozycji, 
sluzeniem pomoeq bliznim, aby mogli otworzye si~ ku Bozemu 
kierownietwu i usunCje przeszkody stojqee na drodze laski. Mozna 
by powiedziee, ze funkeja przewodnika jest analogiezna do tej, 
jakq aniol Rafael spelnil w zyciu Tobiasza; strzegi go on w drodze 
a potem zniknql z jego zycia. Byla to funkeja epizodyezna. "To 
oswiadezamy warn przeto : ezy sadz~my ezy podiewamy, nie my 
dokazujemy ezegos przemawiajqc, Ieez ten kto daje wzrost, Bog, 
jego namaszezenie, ktore nas 0 wszystkim poueza" 4. 

Lecz nade wszystko jest wazne, by kaplani, ktorzy podejmujl! 
duehowe przewodnietwo, nie Iamali i nie pomijali juz istniejqcyeh 
w zyciu Iudzi naturainych struktur i reIacji. ZwIaszcza gdy chodzi 
o malzonkow, nie wolno kaplanowi tracie z oezu prawdy, ze mqz 
dia zony, a zona dia m~za Sq pierwszymi naturalnymi pomoeni
kami w zyciu wewn~trznym. Kaplan nie powinien nigdy wkraczac 
w rol~ jednego z partner6w jako jego substytut czy namiastka. 
Dobro malZenstwa rna pierwszenstwo przed kaplanskim kierow
n ietwem. Niedostateezne poszanowanie tyeh relaeji moze stae si~ 

przyczynq, ze kierownietwo duehowe w stosunku do jednego 
z partner6w wprowadzi rozdzwi~k i oddali od s iebie malZonkow. 

3 Wyd. d'Annecy, CZ. 13, S. 291
4 Sw. Augus lYli, In 1 Epist. ad Joh., ill, 13: PL 35, KoJ. 2005. 
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Choe kierownictwo dusz m02na nazwae charyzmatem i choc za
klada ono zywe religijne doswiadczenie u tego, kto je sprawuje 
jednak swi~tose n ie wystarcza, aby je dobrze pelnic. Zarowno 
Teresa z Avili jak Tomasz z Akwinu od swi~tych bez kwalifikacji 
woleli kierownikow, ktorzy odznaczali s i~ ludzkqwyrozumialosciq, 
roztropnosciq i zdolnosciq przewidywania, choe z czysto religijnego 
punktu widzenia byIi bardziej przeci~tni. "W tych sprawach lepsza 
jest umiej~tnose bez poboznosci niz poboznose bez umiej~tnosci" 
mowila sw. Teresa. 

W zwiqzku z tym mowi si~ - slusznie - 0 specjalnej lasce 
stanu, jakq posiada kierownik. Lecz ito trzeba wlasciwie ocenie 
z teologieznego punktu widzenia. Laska stanu jest w tej ezy innej 
formie laskq sakraiJ11entalnq , ktora obejmuje nas w Kosciele, jest 
nam dana dla naszego wlasnego zycia chrzescijanskiego i dla zycia 
innyeh. Zasadniczo jest to sama lnska uswi~cajqca , w tym wypadku 
przejawiajqca si~ jako szczegolna wrazliwose, na ktorq zycie w zjed
noezeniu z Bogiem pozwala nam zdobye si~ w naszyeh spotkaniach 
z bliznimi. Podstawq laski stanu, jej niejako podlozem jest wiE;C 
osobista swi~tose . Osobiste zyeie wewn~trzne jest fundamentalnq 
"laskq stanu". Gdy chodzi ;) duchowe przewodnictwo' oznacza to, 
ze przewodnik wspol-wierzy, wspol-zywi nadziej~ i wspol-miluje 
z tym, kto s i~ mu powierzyl; a z tym wszystkim wiqze si~ rozkwit 
D aru Rady (donum Consil i i). Czasem moze si~ to st ae prawdziwym 
charyzma tem. Ale polegae na "lasce stanu" i asystencji boskiej, 
gdy zaniedbujemy wlasne zyeie wewn~trzne - to sprawa raczej 
ryzykowna. Bog moze wprawdzie czynie cuda dobrze si~ poslu
gujqC zlymi narz~dziami, ale z drugiej strony dzialanie laski ko
r zysta z ludzkich punk tow zaezepienia. Mogq one bye r 6Znej natury 
j 'bywaj q zadziwiaj qce z czysto ludzkiego punktu widzenia. Lecz 
przewodnik cluchowy moze tez bye przyczynq, dla ktorej Bog 
ci:asem mija si~ niej ako z luciZ,mi. Niewqtpliwie takze bl~dy kie
rownikow podporzqdkowane Sq boskiemu przewoclnictwu, ale to 
przewoclnictwo nie zwalnia kierownika ani od odpowiedzialnosci 
ani od ewentualnej winy. 

Mozemy powiedziee, ze wspomozenie Boze i laska, przewod
nictwo samego Boga staje si~ historycznq rzeczywistosciq poprzez 
splot zewn~trznych okolicznosci, w naszym wypadku takze dzi~ki 
duchowemu przewodnictwu, sprawowanemu przez czlowieka. Dzieje 
ApostoIskie dostarezajq celnego przykladu: w Filippach Pawel 
przemawial do sporej grupy ludzi, wsrod ktoryeh byla pewna 
kobieta imieniem Lidia. Dzieje mowiq 0 niej, "Pan otworzyl jej 
seree, tak ze uwaznie sluchala slow Pawla" (Dz 16, 14). Kazdy 
przewodnik duchowy mial kiedys okazj~ przekonae si~, ze jego 
slowa nieraz gl~biej Sq rozumiane niz on sam je pojmuje. To Sq 
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chwile, gdy doswiadczanny, ze nasze kierownictwo rna wartosc 
tylko ins trumentalnq, ze na wyzszym poziomie dziala sam Duch 
Swi~ty przejmujqc ster z naszych rqk - nawet nasza niezr~cznosc 
moze bye wchloni~ta w dynamik~ Ducha. Duchowe przewodnictwo 
zdaje si~ funkcjonowae w spos6b czysto naturalny, struktury, jakie 
tu wchodzq w gr~, Sq rowniez calkowicie naturalne. A jednak 
wszystko to jest doczesnq formq przejawiania si~ Ducha zst~pujq
cego na swoich, na dzieci Boze. Sq tez ludzie, ktorzy dzialajq jako 
przewodnicy duchowi dla innych przez samq swojq obecnose, jakby 
mimo woli, nie m6wiqc ani slowa 0 Bogu czy Jego lasce. Ich zycie, 
ich pojawienie si~ w naszyrn zyciu jest nie narzucajqcym si~ ci
chym swiadectwem Boga, instancjq krytycZ'nq, hodlern swiatla 
i uspokojenia - a przeciez wlasnie te trzy funkcje uznalismy za 
istotne dla duchowego przewodnictwa. 

Problem uczuciowych wi~zow, kt6re mogq zaistniec w zwiqzku 
z duchowym przewodnictwem, trzeba by rozpatrzye w osobnym 
studium z czysto psychologicznego punktu widzenia. Wi~zi takieI. 
psychologicznie biorqc nalezq do samej natury przewodnictwa. 
Przede wszystkim sa:m przewodnik odpowiedzialny jest za to, aby 
to uczuciowe cieplo pozostalo raczej ogolnq atmosferq tworzqcq 
sprzy jajqce warunki dla duchowej wspolpracy, a nie s talo si~ 

celem, czy tez trwalym i wylqcznym uczuciowym zakorzenieniem 
dla jednej z os6b - bo wtedy zagrozony bylby religijny sens prze
wodnictwa. Cz~sto bywa ono wtedy tylko kamuflazem, niepo
trzebnie przedluza si~ w nieskonczonose i prowadzi do jakiegos 
zaciesnienia . Dla zyjqcych w celibacie kierownik6w duchowych 
moze to stanowic nieswiadoffiq kompensacj~, za kt6rq drogo mUSZq 
placie ci, co si~ im powierzyli. Jest faktem, ze duchowe kierow
nictwo jest jednym z najbardziej wyczerpujqcych i ci~zkich obo
wiqzk6w apostolskich - a jednak wielu ksi~zy najch~tniej oddaje 
si~ tej wlasnie formie apostolstwa. Dziwny to jest glod rzeczy 
trudnych i uciqzliwych... Nie przecz~, ze przewodnictwo jest pi~knq 
i niezwykle fascynujqcq formq apostolstwa. Jest niq one z calq 
pewnosciq - bo w n~m wlasnie kryjq si~ najwi~ksze szanse bra
terskiej wsp61noty, gl~bokiego mi~dzyludzkiego kontaktu i wspol
dzialania. Tu jest si~ czlowiekiem dla innych i to w tym co do
tyczy najbardziej podstawowych problem6w i orientacji zycio
wych. Obok twardych wymagan, kt6re to apostolstwo nam stawia, 
jest one takze zr6dlem wielkiego ludzkiego i chrzescijanskiego za
dowolenia. Byloby naprawd~ nie po chrzescijansku chciec przy 
pomocy psychologicznych narz~dzi tak analizowac wn~trze ducho
wych przewodnik6w, by znajdowae tam tylko sa/me kompensacje, 
paternalizm i stlumione uczucia. Lecz oni sami powinni zachowac 

Zna k - 6 
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pewnq czujnosc, cz~sto przeprowadzac refleksj~ nad tym, czy du
chowe przewodnictwo, kt6re sprawujq, jest w danym wypadku 
bezinteresownq sluzbq. 

Kaplani nie majq prawa tak dac si~ pochlonqc materialnym i orga
nizacyjnym dzielom apostolatu, by to ich doprowadzilo do zanie
chania duchowego przewodnictwa wobec wiernych. Nie powinni 
dawac im odczuc, ze na tego rodzaju kontakty brak im czasu, 
ani zbywac ich kilkoma poboznymi banalami. Kazdy czlowiek, 
kt6ry zwraca si~ do kaplana, powinien rzeczywiscie odniesc wra
zenie, ze ten caly mu si~ oddaje. N awet gdy chodzi 0 tzw. "dusze 
pobozne", kt6re sqdzq, ie kazde mikroskopijne drgnienie ich cnoty 
zasluguje na przedlozenie kierownikowi - i w tym wypadku, 
przywolujqc takie osoby do rozsqdku, kaplan nie powinien dawac 
do poznania, ze z nudy si~ przed nimi op~dza. Jego obowiqzkiem 
jest jasno wytlumaczyc, ze takie duchowe przezuwanie jest w zy
ciu wewn~trznym niewskazane, wr~cz szkodzi zdrowiu, takze 
zdrowiu ciala. 

::

W Jeruzalem znajduje si~ sadzawka owcza zwana po hebrajsku 
Betesda, zaopatrzona w pi~c kruzgank6w - m6wi sw. Jan - wsr6d 
nich lezalo mn6stwo chorych. Kiedy Jezus przechodzH kolo niej, 
spostrzegl czlowieka , kt6ry juz od wielu lat cierpial na swojq cho
rob~. Jezus zapytal go "czy chcesz stac si~ zdrowym?" Wtedy 
czlowiek ten odpowiedzial "Panie, nie mam czlowieka, kt6ry by 
mnie wprowadzil do sadzawki, kiedy woda doznaje poruszenia... " 
(J 5, 2-9). 

Hominem non habeo... To bylaby chyba najsmutniejsza skarga 
chrzescijan, skarga uderzajqca przede wszystkim w kaplan6w, 
w kt6rych wierni nie znajdujq duchowych przewodnik6w. 

Slusznie tak dzis podnoszone i akcentowane chrzescijanskie bra
terstwo i wsp61nota moze w duchowym przewodnictwie znalezc 
jednq z najpi~kniejszych form wyrazu - in iis quae sunt ad Deum, 
w sprawach spotkania mi~dzy Bogiem a czlowiekiem. B~dzie to 
braterstwo, wsp6lczlowieczefutwo tak gl~bokie, ze tylko w teolo
galnym wymiarze zycia znajdzie ono swoje calkowite wypelnienie. 

Edward Schillebeeckx 
Hum. H. Bortnowska 
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KOSCIOl, KTORY ZAPRASZA 

Poslannictwo Chrystusowe przychodzi do ezlowieka jako zapro
szenie. Chrystus zaprasza nas a nie przymusza... W Ewangelii znaj
dujemy liezne tego przyklady. Nie jeden raz Chrystus wyjasnia 
i przypomina swym wsp6lbraeiom, ze przyszedl po to, by wszyst
kieh zaprosic do zycia wewnqtrz tajemniey boskiej dobroei. Wy
starezy tu wspomniee Jego spotkania z celnikiem Zaeheuszem 
i z Samarytankq, kt6ra miala pi~eiu m~z6w, a jej obecny partner 
nie byl jej m~zem ... Pan zas zaprosil jq, aby weszIa do Jego Kro
lestwa, w kt6rym da jej wody zywej. 

Bezwarunkowa a zarazern tw6rcza dobroe Boga stanowi naglqce 
zaproszenie dla ludzkosci. Tym usilniejsze jest to zaproszenie, im 
wyrazniej wlasnie dobroe wyst~puje w nim na pierwszy plan. 
Jesli zaproszenie i dobroe mozna uznae za kwintesencj~ poslan
nictwa Chrystusa - to ten istotny, podstawowy element powin
niSmY odnajdywae w Kosciele - takze Koseiele dzisiejszym. Tym
czasem niejednokrotnie odnosimy raczej wrazenie, ze Kosci61 nie 
tyle zaprasza i prowadzi ludzi do Chrystusa, co trudni si~ ustana
wianiem regul i przepis6w, rozbudowuje swe struktury, narzuca 
cos ludzkosci, zabija lub ogranicza spontanicznose, wszystko usi
lujqc wcisnqe w stworzone przez siebie ramy. Odpowiedz, jakiej 
Kosci61 si~ od nas domaga - lub kt6rej w naszym imieniu 

GERRI,)" DE VET, biskup Bredy, czlonek rzymskiego Sekretariatu dla spraw nie
chrzescijan, jeden z wybitnych inicjator6w i organizatorow obecnego Soboru 
duszpasterskiego Holenderskiej Prowlncji Kosclelnej, zmarl nagle w drugi dzieii 
Wielkanocy 1967. W chwili smierci mial zaledwie 49 lat, od lat 5 byl biskupem 
(z nominacji Jana XXIII). W tym kr6tkim czasie zdllzyl polo:i:y" podwaliny ze
spolowej, bardziej kolegialnej organizacji pracy w swej diecezji. Jego listy pa
sterskie szerokim echem odbijaly siE: w calym kraju, podobnie jak i ostatnie 
konferencje wygloszone w Antwerpii i w Louvain. Zapytany, jak biskupi holen
derscy zamierzajll usmierzyc religijny niepok6j panujllcy obecnie w ich kraju, 
Biskup de Vet odpowiedzial wtedy z naciskiem, i:i: niepok6j ten uwaza za zja
wisko pozytywne, kt6re nalezy jeszcze poglE:bic, aby przynioslo wlasciwe owoce. 

Wielkll zaslugll Gerrita de Vet jest zalozenie i rozbudowa znakomitego Insty
tutu Duszpasterskiego Holenderskiej Prowincji Koscielnej (PINK). Niemal od 
p0czCjtku swej pracy kaplanskiej byl on pionierem spolecznego i politycznego 
otwarcia katolicyzmu holenderskiego, czynnym zwlaszcza w kolach inteligencji,
manager6w przemyslu, i dzialaczy ZW11lzkowych. 

Artykul ktory publikujemy ukazal siE: w czasopismie diecezjalnym "Onder 
weg" (W drodze) w dniu 25 marca 1967. 



820 GERRIT DE VET 

udziela - nie wydaje si~ bye odpowiedziq na zap r 0 s zen i e. 
Nie tak jq widzimy i przezywamy na codzien. A przeciez wlasnie 
w konkretnych dzisiejszych okolicznosciach mamy na zaproszenie 
Chrystusa odpowiedziee. Tylko zaproszenie docierajqce do nas 
moze bye do tego bodicem. 

Zaproszenie, Kosciol zaproszenia, czy tez duszpasterstwo zapra
szajqce - wszystko to nie pociqga za sobq jakiejs dowolnosci, po
st~powania wedle swego widzitffiisi~. W koncu musimy ise tymi 
drogami, na ktorych nasladowanie Chrystusa jest rzeczywiscie 
mozliwe. Ale drogi te mUSZq bye przez Niego uksztaltowane i na
tchnione, nie zas bye tylko narz~dziarni realizacji jakiegos jednego 
modelu zycia chrzescijanskiego i koscielnego, modelu skonstruowa
nego przez danego duszpasterza czy danq grup~ spolecznq. 

Nasze wzajemne stosunki, nasz stosunek do wspol-Iudzi i wspol
-wierzqcych musi bye taki, aby za naSZq pomOCq ludzie mogli 
dojse do autentycznej postawy wiary. Takze i tu Chrystus jest 
dla nas przykladem. Dobroe i zaproszenie to nie jest jakas stra
tegia, czy od zewnqtrz przyj~ta metoda post~powania, pod ktorq 
kryje si~ cos innego. 

~:. 

Kosciol chce bye obecnosciq Boga na ziemi. Bog zywy jest obecny 
w Kosciele jako Bog, ktorego nie mozna zamknqe w zadnej de
finicji. 

Kosciol, wlasnie jako Jego Kosciol · jest instytucjq, ktora musi 
walczye z tym, co czysto instytucjonalne, z tym co pretenduje do 
tego, by zajqe miejsce Boga lub bye jego przedstawicielem. Jesli 
rewolucja oznacza wlasnie sprzeciw wobec tego, co ograniczone 
a co zarazem pretenduje do roli absolutu, to Kosciol jest nieusta
jqCq rewolucjq. Bo ostatecznym zadaniem Kosciola jest dae chwal~ 
Bogu i odkupie czlowieka poprzez to, ze go wciqz od nowa wy
prowadza z kazdej okreslonej, definitywnej, zamkni~tej pozycji, 
aby skapitulowal przed Bogiem. 

Wszystko to prowadzi do wniosku, ze Kosciol nie powinien two
rzyc zadnych instytucjonalnych struktur d I ani c h sam y c h. 
Mozna powiedziee, ze Kosciolowi nie wolno nic czynie wylqcznie 
ze wzgl~du na struktury, poniewaz w takim wypadku struktury 
i instytucje zaj~lyby miejsce J edynego, ktoremu Kosciol ma slu
zye, zaj~lyby miejsce Boga. 

Kosciol musi ustawicznie walczye z tym co instytucjonalne, co 
czlowiek pragnie ksztaltowae wedlug gotowego przyj~tego wzoru, 
co zaglusza tvvorczosc i spontanicznose ludzkiego dzialania. Ze 
wzgl~du na swego Pana Kosciol musi bye w stalym konflikcie 
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ztakq instytucjonalnosciq. Musi z niq bez przerwy walczyc, po
niewaz rna zawsze troszczyc si~ 0 to, aby byl jak najjasniejszym 
obrazem Chrystusa n a tym swiecie - obrazem jak naj,mniej znie
ksztalconym, dost~pnym prawidlowemu zrozumieniu. Powiedzial
bym, ze najwlasciwszq ofiarq, jakq Kosci6l moze skladac, bylaby 
nieraz rezygnacja z tej czy innej ziemskiej pewnosci wiqzqcej si~ 

z dobrze rozwini~tq imtytucjq, z zamkni~ciem wsp6lnoty w seisle 
okreslonych strukturach. Nie wydaje mi s i~, aby to bylo sprzeczne 
z czystym i prawidlowym poj~eiem 0 tym, cZ Ylm Kosci6l Chrystusa 
rna byc na tym swieeie. 

Oczywiscie Kosei61 sam jest instytucjq i to instytucjq, kt6rej 
chcial Chrystus. A wi~c nie pragn~ ani likwidowac ani relatywizo
wac wszelkiej formy zyeia instytucjonalnego w Koseiele. Chc~ 

tylko podkreslic, ze Kosci61-Instytucja, kt6rego cheial Chrystus, 
musi wciqz walczyc z tak<l postaciq instytucjon alnosei, z takim po
swi~caniem ludzkiego szcz~sci a , kt6re nie calkiem godzq si~ ze 
zbawczym poshinnictwem Kosciola : chodzi tu na przyklad <) c z~sto 

zbyt sztywne i kategoryczne narzucanie ustanowionych przez Ko
sci6l praw i przepis6w. Tu mamy punkt wyjscia zar6wno dla 
dalszej refleksji jak i dla dzialania. 

Wielkq zaslugq II Soboru Watykanskiego byla pr6ba przelama
nia tej sztywnosei, pr6ba rozszerzenia .miejsca, jakie przysluguje 
wolnosci dzieci Bozych. W Konstytucji dogmatycznej ° Kosciele 
i w Konstytucji duszpasterskiej ° Kosciele w swiecie wsp6lczesnym 
jasno zaznacza si~ tendencja, aby t~ przestrzen i wolnosc wiernym 
przyznac. Oczywiseie Sob6r . posunql tez naprz6d proces tworzenia 

. nowych instytucji w Koseiele, zeby wspomniec choeiazby 0 r6z
nych posoborowych komisjach i 0 planie stworzenia nowych orga
now kurialnych. To bylo potrzebne - pomyslmy na przyklad 
o sekretariatach dla spraw jednosci, niechrzescijan i niewierzq
cych. Niemniej najwazniejsze jest to, ze wzi~ty jako calosc Sob6r 
walczyl 0 aggiornamento, 0 odnow~ przystosowanq do dzisiej szego 
swiata. Ta zas odnowa moze wypracowac sw6j ksztalt tylko w no· 
wej przestrzeni, kt6rej Kosci6l zechce wiernym udzielic . 

....-
Holenderski Sob6r duszpasterski jako narada calego Kosciola 

w naszym kraju - ma wlasnie przeprowadzic refleksj~, studiowac, 
dyskutowac wsp6lnie nad tym, w jaki spos6b .czlowiek wierzqcy 
ma dzisiaj byc chrzescijaninem w obr~bie swojej epoki. Chodzi 
wi~c 0 to miejsce i przestrzen, kt6ra powinna mu przyslugiwac 
w Kosciele, oraz 0 zadania jakie korzystajqc z niej ma wypelniac 
w Kosciele i w swiecie. (.oO) 
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Zaznaczylismy tylko co, ze zaproszenie nie oznacza calkowitej 
dowolnosci: nie mo;i;na z nim zrobic wszystkiego, co by si~ ze
chcialo. Lecz z drugiej strony trzeba powiedziec, ze czlowiek po
winien miec szans~ chciec i moc przyjqc zaproszenie w wolnosci. 
Odpo·wiedz na zaproszenie PaJna moze ucierpiec na skutek hamul
cOw i ograniczen nalozonych na ludzkq wolnosc. Cz~sto wlasna 
niedoskonalosc powstrzymuje czlowieka od udzielania najwlasciw
szej odpowiedzi. W tej doskonalosci de facto zawiera si~ tez 
jakies ograniczenie wolnosci. 

Wolnosc, ktorq musimy przyznac innym ludziom oznacza mi~dzy 
innylmi i to takze, ze jako chrzescijanie, jako wierni swieccy i jako 
duszpasterze w Kosciele musimy pogodzic si~ z tym, ze inni myslq 
inaczej niz my. Takze wtedy, gdy rna to ;miejsce wewnqtrz Kosciola. 

Wolnosc, 0 ktorq bardzo cz~sto dzis chodzi, to margines wyboru 
pomi~dzy zaj~ciem stanowiska zwykle zwanego post~powym 

a trwaniem na pozycji konserwatywnej. Rzecz idzie 0 to, czy dq
zytrny do pelnego napi~cia otwartego zycia chrzescijanskiego, czy 
tez nastawieni jestesmy zachowawczo, szukamy przede wszystkim 
spokoju i oczywistych pewnosci, jakich dostarcza konwencjonalnie 
pojmowane chrzescijanstwo. 

W praktyce trudnosci wiqzq si~ glownie z faktem, iz w dyna
micznym rozwoju dzisiejszego Kosciola funkcjonujq rome wywo
dzqce si~ z historii obrazy i koncepcje Kosciola, z ktorymi si~ 
stykaJmy i ktore mus~my tolerowac, wzgl~dnie rozwijac i iSc z nimi 
naprzod. 

Przekazywanie poslannictwa Pana, poslannictwa b~dqcego wla
snie zaproszeniem stawia nas wobec wielu praktycznych wymagan. 
Kosciol, ktory zap r a s z a - to Kosciol, ktory si~ nie narzuca 
i zachowuje wielkq delikatnosc w stosunku do ludzi. Zadowala 
si~ tymi, ktorzy don przychodzq - w tym sensie, ze z otwartymi 
ramionami przyjmuje kazdego czlowieka, ktory szuka Boga. Przyj
muje tego czlowieka j a k 0 K 0 sci 0 1: to znaczy przekazujqc mu 
swe poslannictwo, gloszqc mu Dobrq Nowin~, przyjmujqc Slowem 
i Sakramentem. Kosciol, ktory zaprasza, przyjmuje czlowieka, 
takiego jakim on jest w chwili gdy przychodzi, chocby - wedle 
klasycznego Iffiodelu - czlowiek ten byl przez ten sam Kosciol 
"wykluczony". 

Kosciol, ktory zaprasza - to znaczy Kosciol, ktoremu widocznie 
bardzo zalezy na grzeszniku, tym grzeszniku, ktorego - i tu wy
st~puje znamienne ' napi~cie - jako instytucja byc moze pot~pia. 

Kosciol, ktory zaprasza b~dzie musial na nowo okreslic swojq 
postaw~ na przyklad wobec ludzi, ktorzy chcq zawrzec mieszane 
malzenstwo, przy czym strona niekatolicka stoi na stanowisku, 
ze nie moze si~ zgodzic na zadne koncesje na rzecz Kosciola kato
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lickiego ; w stosunku do ludzi dobrej woli, kt6rzy w powt6rnym 
malieilstwie, a wi~c po rozwodzie, odkrywajq po raz pierwszy lub 
odkrywajq na nowo prawdziwq wsp61not~ malieilskq. 

Kosci6l Zaproszenia cechuje przede wszystkilm szacunek dla 
czIawieka, dla kaidego czlowieka, w kaidej sytuacji. Ten wlasnie 
szacunek, konkretyzujqcy si~ w zaproszeniu, powinien wyrazniej 
i skuteczniej wplywae na nasze duszpasterstwo, obyczaje i po
j~cia koscielne. 

Kosci61 Zaproszenia b~dzie przede wszystkim dobry. Ta jego 
dobroe moie bye interpretowana jako kompromis i przejaw sla
bosci, zarowno przez tych, co stojq na zewnqtrz, jak i przez nie
kt6rych chrzescijan. A jednak duszpasterstwo Kosciola, kt6ry za
prasza, musi bye i b~dzie duszpasterstwem dobroci. Taka byla 
przeciei postawa samego Chrystusa. Najgl~bszq postawq Dobrego 
Pasterza jest dobroe, a nie troska 0 wladz~ czy 0 prestii spoleczny: 
"Syn czlowieczy przyszedl aby sluiye, a nie ieby mu sluiono" 
(Mt 20, 28). Jezus wyraznie odrzucil pokus~ starania si~ 0 wladz~ 
i wplywy (Mt 4, 1-11), ostro upomnial uczni6w, gdy chcieli we
zwae ognia z nieba na Samarytan, kt6rzy nie udzielili J ezusowi 
gosciny (Lk 9, 54-55). W postawie Jezusa nie rna ani cienia na
rzucania si~ - wszystko jest szacunkiem dla czlowieka, cierpli
wosciq, dobrociq, zaproszeniem. 

Podstawowy szacunek dla czlowieka obowiqzuje nas takie wtedy, 
gdy ten czlowiek w swoim post~powa[liu nie stosuje si~ do poj~e, 
kt6re dla nas Sq swi~te . Musimy sluiye temu, na czym de facto 
polega szcz~scie naszych bliznich i ich wsp61not. Chodzi 0 peIne 
ludzkie szcz~scie - kt6re dla uczni6w Chrystusa rna aspekt wiecz
nosci lecz zarazern i wymiar ziemski. Nie rna sensu i byloby nie
uczciwie zacierae perspektyw~ wiecznoSci w dialogu z bliznim. 
Lecz nie naleiy tei przybierac pozorow, ie nie bierzemy powainie 
ziemskiego szcz~scia w calej jego rozciqglosci. A przede wszystki;m 
stajqc wobec ludzkiej potrzeby czy krzywdy nie wolno powoly
wae si~ na wiecznose, tak jak bysmy t~ potrzeb~ usilowali zagadae · 
zamiast jej zaradzie. 
Ch~e sluienia ludzkiemu szcz~sciu przejawia si~ w dobroci. Czlo

wiek dqiqcy do swego szcz~scia, takie ten, kto probuje je znalezc 
czy wypracowae na drogach, kt6re nie Sq naszymi - kt6re w na
szych oczach nie Sq drogami Chrystusowyrni - takie ten czlowiek 
powinien nas spotkac jako zyczliwych mu, jako tych, co gotowi 
Sq mu sluiye. Bye jego towarzyszami teraz i na zawsze. 

Oczywiscie taka postawa moie w nas wywolac poczucie bez
silnosci. T~ bezsilnosc najdotkliwiej odczujq ci, co zawodowo 
oddajq si~ na sluib~ innych, jak na przyklad duszpasterze. Realna, 
prawdziwa praca milosci wymaga odwagi. 
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KONSEKWENCJE 

Kosci61 Zaproszenia musimy reprezentowac b~dqc czlonkami na
szego wlasnego Kosciola - takiego, jakim on w rzeczywistosci 
jest. Mamy to czynic w Kosciele pelnym ludzkiej niewystaTczalnosci 
ustawicznie zaciemnianym poprzez ludzkie post~powanie, takze 
post~powanie niewlasciwe i zle. W Kosciele, kt6ry nazywamy na
SZq Matkq, kt6ry jest nam drogi. 

Kosci61 faktyczny, Kosci61 rzeczywisty nie moze bye tylko Hem 
n aszego dzialania. Oto co mam na m ysli: Musi.my si~ strzec takiego 
pojmowania charyzmat6w i charYZJmatycznych ruch6w 'W Kosciele, 
kt6re przypisywaloby je Kosciolowi jako instytucji , w oderwaniu 
od rzeczywistego Kosciola, tak jakby mogly si~ one rozwijac poza 
nim. 

Mamy czynie obecnym zaproszenie Chrystusowe, Jego dobroc 
i Jego cierpliwosc - i rna si~ to dokonywac wewnqtrz konkretnego 
KoSciola. A wi~c mozemy powiedziec na przyklad, ze pewne struk
tury Kosciola mUSZq ulec zmianie, cz~sto iInusi w og6le zmienic 
si~ cala mentalnosc. Przekonamy si~ oczywiscie, ze to jest trudne 
i nie nast~puje szybko. Bardzo to znamienne zjaJwisko w historii 
Kosciola i duszpasterstwa, ze tempo Boga i tempo ludzkie tak Sq 
r6zne. B6g nas jakgdyby wyprzedza, gdy jestesmy pelni wahan 
a ociqga si~ z pomoCq, gdy pelni energii wyrywamy si~ naprz6d. 

Wszyscy musimy dqzye do Kosciola Zaproszenia poprzez calko
wite i w pelni wsp6lnotowe wszczepienie i zaangazowanie w Ko
sci61 Chrystusa i w Kosci61 lokalny, w ktorym de facto zyjemy. 
Mam tu na mysli diecezj~, do ktorej nalezymy. 

::.. 

Punkt wyjscia, jaki obralismy - Kosci61 jako Zaproszenie 
stawia nas wobec wielu postulat6w, takze w zakresie duszpaster
stwa. ( ... ) Zmiana postawy b~dzie bye Imoze wymagala, abysmy 
pozwolili ludziom wciqz od nowa stawae wobec wyboru, wobec 
decyzji, aieby oni sami swiadornie opowiadali si~ za Sakramentem, 
za Kosciolem. Cale nasze dotychczasowe duszpasterstwo nastalwione 
jest na to, by wszystkie dzieci w naszej parafii byly ochrzczone 
i bierzmowane... W przyszlosci bye moze wi~cej trzeba b~dzie po
zostawie osobisternu wyborowi poszczeg61nych ludzi. Kazdy z nich 
korzystajqc z dobrego przewodnictwa Kosciola - powinien miee 
okazj~ dokonae q:eczywistego wyboru. Zapewne nasze duszpaster
stwo znajdzie si~ wyraznie w poszukiwaniu srodka ci~zkosci 
w przeciwienstwie do obecnego stanu rzeczy, kiedy rna one charak
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ter wyraznie odsrodkowy - z plebaniq jako centrum. Przygoto
waniu duszpasterzy przyszlosci sluz'l dobrze juz u nas w Holandii 
zorganizowane osrodki i zespoly duszpasterskie. Duszpasterstwo 
przyszlosci b~dzie wymagalo dose: daleko posuni~tej specj alizacji. 
Jednoczesnie dzialalnosc apostolska b~dzie si~ odbywac z wi~kszym 
poszanowaniem swiata - mniej b~dzie nastawiona na opanowa
nie - w sensie technicznym - tego swiata. 

Kosci6l, ktory zaprasza, chce oczywiscie, aby jego zaproszenie 
dotarlo wsz~dzie, glosi je calemu swiatu. Ale zarazem jest pelen 
Ilszanowania i gotowosci sluzenia. 

Gerrit de Vet 
Biskup Bredy (Holandia} 

Hum. H . Bortnowska 
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SPOTKANIA 

o SYTUACJI W POZAKATOLICKIM 
CHRZESCIJANSTWIE 

Wiele miejsca w prasie chrzeScijanskiej poswic:ca si~ ostatnio 
problematyce, jaka bc:dzie dyskutowana na czwartym w dzie
jach Rady Kosciol6w Zgromadzeniu Generatnym, majqcym 
sic: odbyc w Uppsati, w r. 1968. Tekst ponizszy stanowi jej 
bardzo jasny przeglqd a zarazem zarys obecnej sytuacji 
i kierunk6w mystenia w srodowiskach Rady. Autor em jego 
jest dyrektor Wydzialu Studi6w S. R. K., V. E. W. Hayward. *) 

Kazde ze zgrornadzeri Swiatowej Rady Kosciol6w rna swe specjalne 
cechy charakterystyczne. Gdyby - niech B6g broni - mial nadejse 
kiedys dzieri, gdy trudno by byl,o odr6znie jedno zgromadzeUiie ad dru
giego, wskazywaloby to na tragiczne zjawisko, ze Rada przestala bye 
"ruchem", a zdegenerowala si~ w instytucj~ biurokratycznq: Osobiscie 
scharakteryzowalbym Zgromadzenie w Amsterdamie, w roku 1948, jako 
pa'sjonujqce i kruche: clulo si~, ze chwile Sq historyczne, lecz byla to 
dopiero his toria w trakcie tworzenia si~. W Evanston, w r. 1954, pano
walo juz krzepiqce wrazenie fakt6w dokonanych i ustalonych. Bylo 
oozywiste, ze Koscioly uwazajq si~ juz za czlonk6w trwalego stowa
rzyszenia. Zgrornadzenie to bylo jednak uciqzliwe z powodu ogromnej 
ilosci przem6wieri i przeredagowywania dokument6w. W Evanston ak
ceptowano juz .,mlodszq generacj~" przedstawicieli Kosciol6w i zacz~to 
traktowae ich jak r6wnych, a nie ,z poblazliwq wyzszosciq. Zdecydowano 
si~ takze na konfrontacj~, juz bez zlagodzeiJ. i retuszOw, z r6znicami 
teologicznymi i regionalnymi jakie dzielily obecnych. Osiqgni~to w ten 
spos6b taki rodzaj konsolidacji, kt6ry nie l~ka si~ juz kontrowersji. 
Cechq charakte'rystycznq Zgromadzenia w New Delhi, w r. 1961, byto 
poszerzenie si~ skladu Rady. Nastqpila integracja z Rad q Misji, przy
bylo wiele duzych Kosciol6w prawoslawnych, powi~kszyla si~ wydatnie 
delegacja Afryki, i wstqpily do Rady pierwsze koscioly Pentekotyst6w. 

0) "The Ecumenical Review" Nr 1 1967. 
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Po raz pierwszy spotykano si~ poza polikulq zachodniq, i uczestnicy 
Zgromadzenia mieli sposobnosc zetknqc si~ wprost z rzeczywistosciq 
religijnq i gOSipodarczq krajow b~dqcych ojczyznami najmlodszych Ko
sciol6w. 

Czym wyrozni si~ Zgromadzenie, !<tore nastqpi w UppsaJi w lipcu 
1968? B~dzie mozna to okreslic dopiero retrospektywnie. Teraz Sq tylko 
plany i Sq nadzieje. Czwarte Zgromadzenie b~dzie prawdopodobnie 
o wiele bardziej zorientowane na swiat niz poprzednie. B~dzie musialo 
przeprowadzic uczciwq konfrontacj~ z calkowicie nowymi sytuacjami 
jakie tworzy dzis, z jednej strony, technika, a z drugiej rosnqca prze
pa§(: mi~dzy narodami bogatymi a biednymi. W dziedzinie duchowej, 
trzeba b~dzie przyjqc takze do wiadomosci zakwestionowanie wiary 
religijnej, ktore jest typowe dla zlaicywwanego czlowieka, a jednocze
snie zastanowic si~ gl~biej nad baTdzo znamiennym zjawiskiem, jakim 
jest wzrost swiadomej ludzkiej solidarnosci. Zwrot ku swiatu powinien 
stac si~ dla chTZescijan bodicem do odswiezenia praktyki oraz pojmo
wania wiary, skoro prawdziwie bibJijne wezWanie do "nawrocenia" 
·zqda rowniez zaangazowania w to, czego Bog dokonuje w historii. Za
angazowania, ktore jest zbi1orowe i osobiste zarazem i ktore jest prze
jawem pel neg 0 n adz i e i p 0 oS Ius z e il s twa. 

Zgromadzenie w Uppsali b~dzie wreszcie pierwszym, kt6re b~dzie 

moglo miec jakis pelny, globalny oglqd problem6w jednosci Kosciol"a. 
Erak tej jednosci, w dzisiejszym swiecie, jest coraz szkodliwszy. Od 
czasow New Delhi jednakze poczyniono wielkie post~py. W UppsaJi 
b~dq obecni przedstawiciele wszystkiich wielkich tradycji chrzescijan
skich, b~dzie wi~c mozna spojrzec na stare SpOTy w nowym juz swietle. 
Dzi~ki dalszej precyzji natury ekumenizmu w rozumieniu Rady Koscio
low, uda si~ moze otworzyc jakies nowe drzwi. Mozna wre-szcie wyrazic 
nadziej~, ze czwarte Zgromadzenie b~dzie si~ takze odznaczalo stosowa
niem bardziej nowoczesnych technik prezentowania tematow i obrado
wania. Poczyni si~ w kazdym razie proby w t)"m kierunku, choc jest to 
·zwykle Iatwiejsze do planowania nii. do wyk,onania w praktyce. 

"Odkrycie na powrot swiata" przez Kosciol jest faktem dnia,nowym 
i pasjonujqcym, i nie moi.e si~ to nie odbic na obradach w Uppsali. 
Koscioly nasze cechowal jui. nazbyt dlugo introwertyzm w teologii 
i w zyciu. Chrzescijanie mieJi wrazenie (i przekazywali je na zewnqtrz), 
i.e dla Boga wazne jest naprawd~ tylko to co si~ dzieje w Kosciele. 
Poniewai. ludzie poza Kosciolem byU w najlepszym razie jego potencjal
nymi czlonkaini, a w najgorszym rzeSZq "zgubionych", ich cele i ich 
iroski nrie mialy jak si~ zda,walo i.adnego znaczenia dla zamierzen Eoga, 
-a wi~c taki.e dla Kosciola. Mirno to zresztq, do niedawna, zadziwiajqco 
malo teologow (chwalebnym wyjqtkiem byl Karl Barth) zajmowalo si~ 
powazmeJ zasadniczym zadaniem misyjnym. Ostatnio jednak przypo
mina n~m si~ woiqi., i.e Kosciol jest cz~sciq swiata (choc jest to cz~sc 
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dajqca si~ ze swiata wyroznic) i ze jego egzystencja jest "pro-egzy
stencjq". Bog mowi do Kosciola poprzez swiat, tak jak rn6wi do swiata 
poprzez Kosci61. Zrniana ta nie nastqpila po prostu dlatego, ze Koscioly 
uswiadornily sobie lepiej, iz Sq mniejszosciami w niechrzescijansicim 
swiecie, ani dlatego ze osiqgni~cia nauki i techniki napelnily swieckich 
ludzi takq pewnosciq siebie, ani tez \vreszcie dlatego ie socjologowie 
i h is torycy wykazali, w jak wielkiej rnierze iycie Kosciola jest faktycz
nie terenem penetracji swiata. Owa zmiana stanowi takie autentyczny 
owoc odnowy w teologicznyrn pojmowaniu przez Kosciol swojej roli 
i roli 5wiata w uniwersalnyrn planie boskirn. Choe to rnoi e wydac si~ 

icornus paradoksalne, wlasnie Kosciol prawoslawny rna prawo stwierdzic 
dzis, ze traktowal przez caly czas, przez wszystkie wieki, swiat z na
leinq powagq, chociaz pod wzgl~dern konkretnych wen zaangazowan 
rna niewiele wi~cej (czy mniej?) osiqgni~e 'l1ii inne Koscioly. W liturgii 
prawoslawnej funkcj~ przedstawicielskq i kaplanskq Kosciola rozumiano 
zawsze jako ofiaro'Wywanie Stworcy, dla uswi~cenia, iycia codzien
nego calego swia-ta. Przedrniotern tI'oski i zarnierzen Boga jest ludzkosc 
i cale iycie czlowieka. Kosci61 jest tq cz~sciq grzes'znego swiata, kt6ra 
wiarq, pokutq i radosciq swiadczy posluszenstwo woli Stw6rcy, i w ten 
spos6b staje si~ pierwocinarni dziela odkupicielskiego Zbawiciela. 

Szybko post~pujqcy proces sekularyzacji jest jednak rzeczywiscie 
wainyrn aspektern wsp6lczesnosci. Od czasu Zjazdu Hady Misji w Jero
zolirnie, w r. 1928, Koscioly zmodyfikowaly swe stanowisko. W Jerozo
lirnie proponowano stworzenie, wraz z innymi religiami, wsp6lnego 
frcntu przeciw sekularyzmowL Potem jednak nauczono si~ wprowadzae 
dystynkcj~ mi~dzy sarnq ideologiq sekularyzmu, kt6ra podpada rzeczy
wiScie pod apostolski zakaz "rnilowania swiata", a historycznym pro
cesern sekularyzacji, kt6ry wyzwala ludzkiego ducha, i tak sam'o jak 
wszystkie aktualizacje ludzkich moiliwosci, rna potencjal ambiwalen
tny: moie bye dobry albo zly. W tym procesie sekularyzacji jest wiele 
aspektow, kt6re chrzescijanstwo powin'l1o aprobowae. Stanowi on na 
przyklad wzrost dojrzalosci czlowieka i poszerzenie skali dost~pnych 

mu decyzji, choe zarazem rosnie w spos6b tak groiny moiliwose wy
zysku i szkodzenia, a nawet unicestwienia calego Gatunlku. Rezultatern 
sekularyzacji, ktory ma olbrzymie wprost znaczenie dla Kosciola, jest 
cz~sciowe lub calkowite zanikanie calego jednego wymiaru iycia : mia
nowit:ie zaabsorbowania czlowieka tym co wieczne i co transcendentne. 
W miar~ jak powstawac zaczyna jedna, doslownie swiatowa kultura, 
wszelka wiara reLigijna staje si~ wsz~dzie coraz rnniej Zlrozumiala i wy
daje si~, ie traci sens. Nic nie swiadczy za tym, by sarna natura ludzka 
si~ ZlIDieniala, lub by r6wnolegle z wzrastaniem wladzy nad fizycznq 
naturq rosla ludzka zdolnose ocen i decyzji rnO'ralnych. Nas\.IJwa si~ 

wi~c pytanie, jak dlugo wciqi jeszcze funkcjonujqce etyczne produkty 
systern6.w religijnych rnogq si~ utrzyrnac, bez swych korzeni? Albo wiara 
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chrzescijanska jest w og6le falszywa, albo musi okazae siE:, ie czysto 
utylitarne wychowanie nie potrafi poradzie sobie z rzeczywistosciq 
grzesznosci ludzkiej. G16wnym problemem nie jest jednak nawet moral
nose, tylko prawda: sens egzystencji ludzkiej, kt6ry kaida kultura musi 
sobie przeciei ta,k czy inaczej fOI1mulowae. Cala ta sytuacja stanowi 
dla KOSciola wy,~anie i postulat olbrzymiej wprost wagi. Zqda gloszenia 
Ewa'ngelii i jej swiadeC'twa, w takich jednak kategoriach, by swiat 
wsp61czesny m6g1 je naprawdE: zrozumiee. Nie wystarczy w iadnym 
razie sarno utrzymywanie i powta'rzanie, ie nasz przekaz rna w istocie 
znac,zenie i donioslose. Trzeba po k a z a e ie tak jest, trzeba i yet y m 
p r z e k a z e m i wewnqtrz Koscio16w i w swiecie. 

Nie rna chyba dzisiaj dziedziny, w kt6rej kooperacja chrzeseijan 
bylaby bardziej naglqco potrzebna, nii dziedzina teologii biblijnej, sci
slej jej pr6b odzys'kania i rozpalenia na nowo pasji sprawiedliwosci 
spolecznej, 0 jakiej swiadczy BibJia. W swiecie dzisiejszym, praworzqd
nose spoleezna jest nie tylko kwestiq stosunk6w miE:dzy jednostkami, ani 
nawet miE:dzy klasami w pojedynezych narodach, lecz przede w,szystldm 
problemem struktur gospodarki miE:dzynarodowej i rozszerzenia na calq 
wsp6lnotE: lUd:llkq tego samego poczuoia zobowiqzan bogatyeh i moinyeh 
wobec slabych 1 potrzebujqcych, jakie uwaia siE: jui za oezywistose we 
wsp6lnotach malych, kt6re Sq wyiej zorganizowane. Jest konieczne, by 
Koscioly zjednoczyly swe wysilki w kierunku wplywania na struktury 
wladzy w gospodarce, Aby jednak m6e to czynie skutecznie, muszq, i to 
w spos6b bardw widoozny, zastosowae najpierw do siebie to co glosiC 
chcq innym. Najprawdopodobniej czwarte Zgromadzenie zajmie siE: 
w swych obradach przede wszystkim problemami roz:woju gospodar
czego i dobrobytu spolecznego, w perspektywie koscielnej i w og6lnej 
perspektywie swiatowej, 

Jest to faktem opatrznosciowym i nieskonczenie pokrzepiajqcym, 
ze Koscioly stanqe dzis mogq wobee tych zadan w wiE:kszej nii przed
tern jednosci. Zblizenie miE:dzy Kosciolami wschodnimi a zachodnimi, 
ktore przejawilo siE: w czasie 8wiatowej Konferencji dla Spraw Wiary 
i Ustroju w Montrealu, jest juz dose zaawansowane, chociaz Sq to weiqz 
stadia wstE:pne. Co wio:;cej, r6wniei Kosci61 rzymskokatolicki zaczql siE: 
wIqczae w autentyczny dialog, i to w tempie, kt6rego nikt jeszcze nie 
m6gI si~ spodziewae w New Delhi. Ta zadziwiajqca wprost zmiana 
kJimatu i poglE:bienie sio:; wzajemnego zrozumienia i wsp61pracy, nastq
pily cZE:sciowo jako rezultat dlugich i cierpJiwych dyskusji nieoficjal
nych, a cZE:seiowo jako konsekwencje wielkiego ruchu odnowy Koseiola 
rzymskokatoJickiego, kt6ry zainaugurowal Jan XXIII. Zgromadzenie 
w UippsaJi bE:dzie uwzgl~dnialo, 0 ile si~ tylko da, konstytueje i de
krety Drugiego Soboru Watykanskiego, podkreslajqc zbieinosci. Mie
szana Grupa Robocza watykanskiego Sekretariatu dla Spraw Jednosci 
i Rady Kosciol6w przyczynia siE: wydatnie do posto:;p6w w r6i.nych 
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dziedzi·nach mysli i dziafania. Ilustracj~ nowych mozliwosci, jakie sli~ 

otwieraj'l, stanowi'l katolicko-protestanckie umowy, dotycz'lce wsp6l
pracy w wykonywaniu i rozprowadzaniu wsp6lnych Uumaczefi Pisma 
swi~tego. Wyakcentowana jest w ten spos6b wsp6lna platforma dal
szego teologicznego dialogu z katolikami i z konserwatywnymi ewange
likami. Przywi'lzuje si~ wreszcie ostatnio duz'l wag~ do rozwoju kon
takt6w, zar6wno teologicznej jak i praktycznej natury, pomi~dzy Rad 'l 
Koscio16w, a r6:inymi mi~dzynarodowymi stowarzyszeniami Koscio16w 
(tak zwanymi "rodzinami wyzmaniowymi" i swiatowymi zwi'lzkami r6z
nych denominacji). Uppsala moze si~ wi~c okazae dalszym kamieniem 
milowym na drodze poszerzania wsp61pracy ekumenic:mej. 

Innego rodzaju cech'l charakterystyczn'l nadchodz'lcego Zgromadzenia 
b~ dzie to, iz po raz pierwsy w historii Rady zbierze 'si~ ona juz bez 
Dr Visser't Hoofta jako sekretarza generalnego. Nowy sekretarz, 
Dr Eugene Carson Blake, obj'll juz swe funkcje i Uppsala b~dzie terenem 
jego pierwszego wyst'lpienia w nowej roli na imprezie tak wielkiej 
skali. 

Kazde z kolejnych Zgromadzen bylo naturalnie liczniejsze niz po
przednie. W Amsterdamie, 351 delegat6w reprezentowalo 147 Ko
scio16w. W Evanston bylo 502 delegat6w ze 160 Kosciol6w. W New 
Delhi - 577 delegat6w ze 181 Koscio16w. W Uppsali b~dzie ponad 
800 delegat6w sponad 220 Kosciol6w - czlonk6w Rady. OkOfO 100 b~dzie 
z Azji , przeszlo 80 z Afryki, lecz tylko 20 z Ameryki Lacinskiej. Z Au
stralii przyjedzie okolo 40 delegat6w, z Europy ponad 300, a z Ameryki 
P61nocnej ponad 180. W Izgromadzeniu b~dzie tez bralo udzial 25 spe
cjalnie mianowanych specjalist6w od spra,w misji. Cyfry te odzwier
ciedlaj'l oczywiscie liczebnose Koscio16w z poszczeg6lnych kontynen
taw. Jednym z waznych problemaw do rozwi'lzania jest wi~c teraz 
pytanie jak utrzymae demokratyczn'l reprezentacj~, ograniczajqc zara
zem ogaln'l ilose czlonk6w Zgromadzenia, tak by nie bylo ono za duze, 
lecz moglo pelnie swe funkcje w spos6b odpowiedzialny. 

W czwartym Zgromadzeniu wezm'l tez udzial jak zawsze uczestnicy 
innych kategorii niz oficjalni delegaci, a ich liczby r6W'niez wzrosly. 
Spodziewanych jest 165 konsulent6w, 150 przedstawicieli mlodziezy, 
65 obserwator6w i 65 gosci honorowych. Personel obsluguj'lcy Zgroma
dzenie b~dzie liczyl 180 os6b, a dla liczby akredytowanych przedstawi
cieli prasy przewidziano pulap w wysokosci 750 os6b. Razem wzi'lwszy, 
b~dzie w Uppsali okolo 2250 osab. Nie mozna si~ niestety spodziewae, 
by odsetek swieckich ludzi ·wsr6d uprawnionych do glosowania czlon
k6w Zgromadzenia dor6wnywal genewskiej konferencji Kosci61-Swiat. 
Jest to jednak szczerym pragnieniem Rady, by Koscioly w skladzie 
swych delegacji, przewidzialy wi~cej ludzi swieckich niz to mialo miejsce 
dotychczas . Powinno si~ tez mianowac wi~cej kobiet, a fakt, ze w Zgro
madzeniu rna brae udzial specjalna delegacja mlodziezy nie znaczy 
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oczywiscie ze wszyscy i'nni delegaci majq bye starzy lub w srednim 
wieku! 

Uppsala jest niewie~kim miastem, kt6re liczy okolo 80 tysil';cy miesz
kanc6w i leiy siedemdziesiqt kHometr6w na polnoc od Sztokholmu. 
Z trudem wprawdzie, ale zdola pomiescie czlonk6w Zgromadzenia. Bl';d~ 
mieszkali w nowoczesnym osiedlu studenckim tamtejszego uniwersytetu" 
a sam uniwersytet udostl';pni swe sale na obrady. Sesje plenarne bl';dq 
sil'; odbywaly w miejskiej hali sportowej. Radzie Ekumenicznej Szwecji 
naleiy sil'; naprawdl'; wdzil';cznose za to zaproszenie i za trudy, kt6re 
w zwiqzku z nim podejmie jui teraz. 

Temat gl6wny obrad Zgromadzenia, wyznaczony przez Komitet Cen
tralny Rady, streszcza sil'; w slowach: "Oto nowe czynil'; rzeczy". Jest 
to tekst biblijny, ktory wymaga poprawnej egzegezy, i nie naleiy do
puszczac do zacierania granicy mil';dzy innowacjami ludzkimi, a boskim 
darem "nowej ziemi i nowego nieba". Lecz "nowe stworzenie", kt6re 
jui sil'; na ziemi przejawilo w Chrystusie, wiqie sil'; bezposrednio z osta
tecznym odnowieniem wszechrzeczy przez Boga. Juz wil';c hie ee nunc· 
doswiadczamyodnawiajElcej wlasciwosci iycia, i rna to miejsce wlasnie 
wtedy, gdy bierzemy w pelni na serio obietnice boskie co do przyszlosci. 
Ilekroc Kosci6l oddaje sil'; na nowo w sluibl'; cel6w Boga w swiecie, 
uswiadamia tei sobie wym6g odnowy nieustajqcej i odnowl'; takq prze
iywa. Broszura przygotowawcza do Zgromadzenia zawiera siedem stu
di6w biblijnych, 0 nastElPujqcych tytulach: "Obietnica Nowego" (Oto 
dni przychodzq, m6wi Pan, a postanowil'; z domem 1zraels-kim i z do
mem Judzkim przymierze nowe. Dam zakon m6j do wnl';trznosci ich, 
a na sercu ich napiszEl go, i bEldl'; im Bogiem a oni mi bEld q ludem. 
I nie bl';dzie wiElcej uczyl: mqz bliiniego swego i mqi brata swego, m6
wiqc - Poznaj Pa'na. Bo wszyscy poznajq mnie od najwiElkszego do 
najmniejszego. Jer 31, 31--4); "Wlamanie sil'; Nowego" (Lecz abyscie 
wiedzieli, :i:e Syn Czlowieczy ma wladzl'; odpuszczac grzechy na ziemi, 
rzekl: Tobie m6wil'; wstan ... Slepi widzq, chromi chodzq, trE;dowaci by
wajq oczyszczeni, glusi slyszq, umarli powstajq, ubodzy EwangeliEl 
przyjmujq" Lk 5, 24 i 7 22); "Skandal Nowego" (I stal Iud, patrzajqc. 
a nasmiewali sil'; z niego przeloieni z nimi, m6wiqc: iune wybawial,. 
niechie sil'; sam wybawi, jeslii ten jest Chrystus, Boiy, wybrany... Lk 
23, 25); "Nowa Ludzkosc" (Bo jako przez ,nieposluszenstwo jednego 
czlowieka, wiele ich stalo siEl grzesznymi, tak i przez posluszenstwo. 
jednego wiele ich stanie sil'; sprawiedliwymi. Rz 5, 19); "Dyscyplina No
wego 2ycia" (A jeslismy 'z Chrystusem umarli, wierzymy ii z Chry
~tusem tei zye bl';dziemy. Rz 6, 8. Blogoslawieni ubodzy duchem, albo
wiem ich jest kr6lestwo niebieskie. Mt 5, 5); "Odnowienie w historii 
i poza historiq" (Bo i same stworzenie bEldzie wyswobodzone z niewoli 
ska:i:enia na woJ.nosc Synow Boiych... Albowiem nadziejq jesteSmy zba
wieni. A nadzieja, kt6rq sil'; widzi nie jest nadziejq. Rz 8, 21, 24)~ 
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."Wyslawlanle Nowego" (I widzialem niebo nowe i ziemi~ nowq... i sly
szalem glos wielki, m6wiqcy: oto przybytek Bozy z ludzmi i b~dzie 

'mieszkal z nimi. Ap 21, 1-3). 

Tak jak bywalo poprzednio, Zgromadzenie dzielic si~ b~dzie na sekcje, 
w kt6rych dyskutowane b~dq podstawowe sprawy Kosciola w swiecie 
wspolczesnym. Skupi si~ wi~cej niz dotqd uwagi na bardzo waznej 
i specyficznej funkcji Zgromadzenia, mianowicie na zorientowaniu si~ 

ja'k tresc dokument6w przelozyc mozna na konkretne dzialanie i na 
myslenie w poszczeg61nych rejonach i sytuacjach. Wlasnie sekcje, sta
nowiqce przekroje wszystkich Kosciol6w Sq szczegolnie kompetentne. 

Prowizoryczma lista problem6w, kt6rymi sekcje te majq s i~ zaj
mowac, przedstawia si~ nast~pujqCo: 

S e k c j a I. Kurczenie si~ swiata a jednosc Kosciola. Jaki jest 
zwiqzek mi~dzy zainteresowaniami Departamentu Wiary i Ustroju 
a rosnqcym jednoczeniem si~ swieckiego swiata? Samoloty odrzutowe 
i Telstary robig z ziemi planet~ calkiem malq. Swiat zac~yna miec 
jednq i swiadomie juz wsp6lnq histori~, zwiqzanq jednq tl'Wogq przed 
katastrofq uniwersalnq, leez rowniez narastajqcymi zqdaniami ustroju 
mi€;dzynarodowego, zakladajqeego jednosc ludzkosci, i marzeniem 0 pod
biciu kosmosu. W jaki spos6b, w takiej sytuacji, Koseioly, kt6re Sq 
podzielone, mogq swiadczye 0 planie boskim zjednoezenia wszechrzeezy 
w Chrystusie. W New Delhi polozono wielki naeisk na jednosc ehrze
seijan w pojedynczyeh krajaeh i miejseowoseiach. Trzeba to jednak 
teraz uzupelnic, podkreslajqe uniwersalne aspekty Koseiola. Konieezne 
jest tez jasniejsze wyznanie skruehy z powodu grzeeh6w Koseio16w, 
gdyz to jest prawdziwa baza dla odnowy w lasee i odnowy sil. Trzeba 
z wi€;kszq wiarq i gl~bszym zrozumieniem ujmowac jed nose Kosciola 
jako dzialanie Dueha. Myslenie ekumeniczne wykazalo, ze jednosc 

misja Kosciola Sq zwiqzane nierozerwalnie. 

S eke j a II. Kosci61 w stanie misji. Tutaj trzeba b€;dzie przemyslec 
fakt, ze mimo gwaltownej ekspansji demograficznej swiata, tak wiele 
Kosciol'6w wykazuje zupelny brak zapalu misyjnego. Samq natur~ misji 
trzeba dzisiaj zdefiniowac na nowo. Zasadnieze podejscie okreslic mozna 
jako "Swiadeetwo na szdciu kontynentaeh". Oddzial "Misji i Ewange
lizaeji Swiata" przedstawi wyniki studium na temat: "sensu nawr6eenia 
w epoee zsekularyzowanej". Studium to, kt6re jest obecnie opraeowy
wane, rna sprecyzowac, jak si~ rna ewangelizaeja do wsp61dzialania 
z eelami boskimi w swiecie, w kt6rym toezy si~ proees gwaltownej 
i powszeehnej sekularyzacji. Inne studium 0 r6wnie kluezowym zna
czeniu, jakie przedlozone zostanie sekcji, jest 0 "misyjnej strukturze 
kongregaeji". Wszystkie kongregaeje ehrzeseijailskie, w imi~ posluszeil
stwa Ewangelii, muszq stat si~ "wsp61notami dla innyeh". Sarna 
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struktura zycia Kosciola musi zmienic si~ tak, by to potrzeby swiata 
"zestawrialy harmonogram" ich prograrmow sluzby i swiadectwa. Trzeba 
zanalizowac i uwypuklic znaczenie takich imperatywow dla wycho
wania teologicznego. 

5 e k c j a III. Rola Kosciolow w rozwoju gospodarczym i spolecznym. 
Niedawna konferencja Kosci61-Swiat w Genewie przedstawila Koscio
lom-czlonkom spl'awozdanria z wielu dyskutowanych tam problemow. 
Pod specjalnq rozwag~ Zgromadzenia przedloiy si~, za posrednictwem 
5ekcji III, sprawy gospodarcze i spoleczne swiata. Przepasc mi~dzy 

narodami bogatymi a biednymi rosnie, a post~p techniczny, zagrazajqc 
wielu wartosciom ludzkim, stwarza zarazem ndenotowane nigdy w hi
storii moiliwosci. Koscioly, i'nspirujqc si~ biblljnq zarliwq troskq 0 spra
wiedliwosc, mUSZq domagac si~ sprawiedliwosci na platformie mi~dzy
narodowej i w poszczegolnych krajach. Tutaj rowniez palqcy staje 
si~ problem struktur Kosciola. Kryteriurm oSqdzania zmian spolecznych 
i ekonomicznych, oraz celow dzialalnosci w tych dziedzinach stanowic 
musi chrzescijailskie pojmowanie tego co jest prawdziwie "ludzkie". 
Koscioly muszq okreslic na nowo swojq odpowiedzialnosc i obowiqzki 
w odmienrnych sytuacjach krajow zamoznych i kraj6w rozwijajqcych 
si~. Nie wolno tei zaniedbywac ich historycznej roli krzewienia po
jednania i wzajemnego zrozumienia. 

S e k c j a IV. · Rola Kosciola na arenie mi~dzynarodowej. Sekcja 
ta skupi si~ glownie na walce Kosciolow 0 pokoj mi~dzy narodami, 
oparty na sprawiedliwosci i wolnosci. W roku biezqcym poddana zostanie 
krytycznej analizie dwudziestoletnia dzialalnosc Komisji Spraw Zagra
nicznych Kosciolow. Rozwazy si~ zarowno tezy teologiczne, na ktorych 
ta dzialalnosc si~ opiera, jak metody post~powania. Analiza ta, oraz 
sporzqdzona przez Komisj~ dokumentacja najwazniejszych aktualnych 
problemow mi~dzynarodowych, przedstalwione zostanq Sekcji IV i sta
nowic b~dq punkt wyjscia dla jej prac. Uwzgl~dnione tez zostanie 
~prawozdanie na temat walki 0 pok6j z konferencji genewskiej Ko
sciol-Swiat. Zawiera one omowienie takich zagadnie11 jak stosunki 
miE:dzy mocarstwami rOZJporzqdzajqcymi energiq j'qdrowq, sprzeczne 
interesy krajow przodujqcych i rozwijajqcych si~. konflikty ideologiczne, 
rasCJwe i religijne, oraz podstawy etyczne ustroju mi~dzynarodowego, 
ktory zakladac musi radykalne zmiany w istniejqcych obecnie struktu
rach wladzy. 

S e k c j a V. Skladanie chwaly Bogu w epoce swieckiej. Tutaj 
Zgromadzenie otworzyc musi perspektywy calkiem nowe. Bardzo wielu 
ludzi w Kosciele i poza nim rna dzis trudnosci ze zrozumieniem czy 
doswiadczaniem transcendencji, wielll modlitwa wydaje si~ czyms zu
pelnie niesp6jnym ze swiatopoglqdem naukowym, dla wielu wreszcie 
kult publiczny przestal miec jakikolwiek zwiqzek z zyciem codziennym. 

Znak - 7 
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Zgromadzenie musi przystqpit do uczciwej konfrontacji z calym stanem 
zakwestionowania wiary, stwarzajqcym mi~dzy Kosciolem a swiatem 
wsp6lczesnym bariery emocjonalne i inteJektualne. Tylko na podstawie 
taklej konfrontacji sekcja b~dzie mogla w spos6b owocny rozpatrzyc 
problem odnowy liturgicznej. Chrzescijanie muszq w znacznie gl~bszy 
sposob pojmowac SWq solidarnosc z calq ludzkosciq, mUSZq ujrzec 
w nowym swietle i prze:iyc na nowo lask~, przebaczenie i wdzi~cznosc, 
mU6Zq zrozumiec, :ie znaczeniem kultu jest Qfiarowanie calego :iycia 
celom Boga, tak by bylo przez te cele uswi~cone. Trzeba b~dzie zesta
wic odwatnie zrutynizowanie du:iej cz~sci wszystkiego, co uchodzi za 
kult chrzescijans'ki, z autentyzmem r6:inych "liturgii swieckich", jak 
te na przyklad, kt6re tworzy spontanicznie Ruch Pokoju czy nawet 
kultura masowa. 

S e k c j a VI. 0 nowy styl :iycia. Sekcja ta b~dzie rodzajem 
"transformatora", rna przenosic dyskusj~ ze szczebla uog6Inien czy 
spraw mi~dzynarodowych na teren postaw i decyzji osobistych. Trzeba 
rozwazyc dokladnie t~sknot~ Iudzi dzisiejszych do jakiegos stylu 
:iycia, kt6ry bylby prawdziwie Iudzki, a wi~c znaczqcy, oraz problemy 
etyczne, kt6re nasuwa tak zwana "Nowa Moralnosc" i pluralizm spo
leczenstw wsp6lczesnych. 

Wyjasnione byc musi, czego wymaga wolnosc chrzescijanska i "nowe 
zycie". Trzeba tak:ie podkreslic znaczenie wi~zi jakq stanowi "braterstwo 
w Duchu". 

Tak wi~c przedstawia si~ w najog6lniejszym zarysie program prac 
sekcji. 1m zwi~zlejsze i im ostrzej postawione b~dq wyniki tych prac, 
tym wi~ksza b~dzie owocnosc obrad calego zgromadzenia. Pokusa fabry
kowania gladkich, wywazonych i "wszystkoistycznych" sprawozdan jest 
niemal nieodparta, lecz przecie dyscyplina prawdziwie chrzescijanska 
moze zwyci~:iyc! Na podstawie prac sekcji i linii generaInych przyj~
tych przez Zgromadzenie, opracuje si~ wytycZine i zalecenia dla Rady 
Kosciol6w. Przem6wien na sesjach plenarnych b~dzie mniej niz dawniej 
i b~dq dotyczyly temat6w calkiem central<nych, jak sytuacja swiata, 
wobec kt6rej stojq Koscioly, natura ekumenizmu i rozw6j ruchu eku
menicznego czy "absolutnosc Jezusa Chrystusa". Wsr6d m6wc6w b~dq 
r6wnie:i konserwatysci. Sprawie stosunk6w z Kosciolem rzymsko-kato
lickim poswi~cona b~dzie jedna sesja wieczorna i jedno zebranie infor
macyjne, przeznaczone na pytania i komentarze. 

Ju:i w roku bie:iqcym dost~pne b~dq materialy przygotowawcze, 
w trzech j~zykach (angielskim, francusldm i niemiecldm), a mianowicie, 
broszura pt. "Wszystkie rzeczy nowe" (An Things New), sprawozdanie 
z dzialalnosci Rady (New Delhi to Uppsala), oraz zbi6r dokument6w, 
k t6re b~dq podstawq prac sekcji (Work Book). Przeklady na caly szereg 
innych j~zyk6w ukazq si~ w drugim p6lroczu 1967 r. 
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Pragnieniem wszystkich jest, aby Zgromadzenie stalo si~ naprawd~ 

punktem ogniskujqcym centralne dzisiaj pytania, zainteresowania, pro
blemy. Wlasnie to: bye punktem ogniskowania jest najistotniejszq 
funkcjq Swiatowej Rady i Zgromadzen Kosciol6w. Wspanialy dramat, 
jaki ukazuje nam Pismo swi~te, jest caly 0 sprawie mi~dzy Bogiem 
a ludzkosciq. Kosci61 jest naprawd~ przekrojem tej ludzkosci. Podzialy 
i mentalnose prowincjonalna nie pozwalajq mu jednak ani dostrzec 
ani ukazae owej prawdziwej roli niesienia Ewangelii calemu swiatu. 
Przedstawiciele Kosciol6w z calej ziemi, zebrani razem by dyskutowae, 
modlie si~ i planowac zadania w skali ~wiata, stanowiq jakby soczewk~. 
w ktorej zbiega si~ i odzwierciedla jednose i misja I<:'osciola jako calosci. 
Sq takq soczewkq r6wniez dla wszystkich ludzi, ktorzy jednoczq si~ 

z nimi w modlitwie i w wyobrazni. Ruch ekumeniczny jest przede 
wszystkim udzialem w p r z e z y wan i u misji i jednosci Kosciola. 
I kazd y chrzescijanin, choeby sledzil zdarzenia takie jak Zgromadzenie 
Kosciol6w z bardzo daleka, moze przeclez, w swietle wizji jakq one 
stanowi, widziee inaczej, "na nowo", swe lokalne sprawy. 

V. E. W. Hayward 
Hum. A. Morawska 

NIEOCZEKIWANY SP6R 
POLEMIKA WOKO!:.. ODKRYC W QUMRAN 

1. DZIELO G. R. DRIVERA 

W grudniu 1965 roku ukazalo s i~ IV Oksfordzie zapowiadane od kilku 
lat duzych rozmiar6w (624 str.) dzielo pt. The Judaean ScroUs, kt6rego 
auter G. R. Driver znany jest wsrad biblis t6w jako jeden z najwybit
niejszych semityst6w naszych czas6w. Nie skrywal on bynajmniej swej 
sceptycznej postawy wobec obiegowych interpretacji dokument6w znad 
Morza Martwego, przeciwstawiajqc si~ niejednokrotnie przyjmowanym 
przez znacznq wi~kszosc krytyk6w rozwiqzaniom dotyczqcym pocho
dzenia, daty powstania oraz religijnego znaczenia odkrytych w gro
tach Judei tekst6w 1. Z tym wi~kszym zainteresowaniem oczekiwano 
tego dziela, kt6re po dwudziestu niemal latach odkryc w Judei musialo 
z koniecznoSci zawierac jaJ<qs syntez~ badan dotychczasowych, ich ocen~ 
i perspektywy na przyszlosc. Driver jest honorowym czlonkiem slynnego 
Magdalen College w Oksfordzie, kt6rego kwadratowa wieza g6ruje nad 
miastem nie bez powodu nazwanym "The City of the Bible" (Miasto 

1 Wskazywalo na to wiele jego publikacji m. in. The Hebrew ScroLLs from 
the n eighbourhood of Jer icho a n d thp. Dead Sea, Oxford 1951. 
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Biblii).Tu w zaciszu tego kolegium napisal on wiele dziel, na kt6rych 
ksztalcily si~ ca1e pokolenia teolog6w i egzeget6wnie tylko anglikan
skich. W swoim ostatnim dziele przeciwstawil si~ on smia10 1qczeniu 
tekst6w judejskich z essenczykami, wskaza1 na inne daty powstania 
tzw. literatury qumranskiej, inaczej ocenil jej stosunek do chrzeSci
janstwa oraz maczenie dla poznania religijnych i kulturalnych prqd6w 
w Palestynie pierwszego wieku po Chr. 

Nic dziwnego przeto, i.e wystqpienie Drivera wywo1a1o pewnq kon
sternacj~ wsr6d znawc6w literatury qumranskiej. Posypa1y si~ rece'l1zje 
krytyczne czy polemiki w slusznym przek'onaniu, i.e takiego odezwania 
si~ nie moi.na pozostawic bez odpowiedzi. W kwestii tak wai.nej nie 
omieszkal zabrac glosu dominikanin R. de Vaux, many jako jeden 
z g16wnych protagonisf6w odkryc w Qumran, kierownik wielu wypraw 
archeologicznych i niewqtpliwy ,,"utorytet zw1aszcza zagadnien archeolo
gicznych z odkryciami nad Morzem Martwym zwiqzanych 2. 

T y lko na tle dwudziestoletnich badan tekst6w znad Morza Martwego 
zar6wno poglqdy G. R. Drivera jak i polemik~ R. de Vaux zrozumiec 
moi.na. 

2. ODKRYCIA W QUMRAN PO 20-STU LATACH 

Gdy w poczqtkach roku 1947, a wi~c r6wno przed dwudziestu laty 
pas terz beduinski wr~czal antykwariuszowi w Betleem odnalezione 
jak m6wil p r zypadkowo - w grocie nad Morzem Martwym teksty 
(a byro ich siedem i to najwai.niej sze ze znanych dotychczas) rozpoczql 
si~ pierwszy okres badan nad nimi nazwany "b a tal i q 0 aut e n
t y c z nos c t e k s t 6 WOO. Nic dziwnego, i.e wiadomosc 0 ich odkryciu 
przyj <;to z niedowierzaniem. Wiek XIX obfitowal przeciei. w afery fa1
szowania dawnych dokument6w, co odbilo si~ w swiecie szerokim 
echem. Nazwiska A. Firkowicza, K. Simonidesa, a zw1aszcza M. W. Sza
piro usilujqcego w r. 1884 sprzedac Muzeum Brytyjskiemu za milion 
funt6w szterling6w sfalszowane fragmenty ksi~gi D euteronomium po
chodzqce rzekomo z IX wieku przed Chr. - znane by1y powszechnie 3. 

Wszystko to nakazywaJo jak najdalej idqcq ostroznosc w uznaniu 
autentycznosci tekst6w mad Morza Martwego. Nie dziwi tedy bynaj
mniej, i.e uczeni wahali si~ przez riiemaly czas, zanim g16wnie dzi~ki 

2 Por. R. de Vaux, Esseni.ens OIL Ze Lotes? A propos d'lln Livre r ecent, w "Revue 
Biblique" 73 (1966) 212-235. T o sarno po ang ielsku w " New Testament Stud i"s" 
13 (1966) 89-104. Nalezal oby dodac , ze p rzed czte rema laty uka zal si<: polski prze
l<lad za sadniczego artykulu R . d e Vaux pt. M a nuskry pty z Q ll mran i urclteolog ia . 
Por. d zieJo zb iorowe pt. SttLd ia B i bl i ine i arclteo! ogiez n e, Pozna n 1963, 201-223. 

3 P or. szczegoly g losnych afer fa lszowa nia tekstow w rozdziale pt. "Handler, 
Falscher, Detektive" ksi'l zki C. S. wegenera , 6000 Jahre u nd ei n Buell, Kassel 
1958, 257-270. 
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interwencji W. F. Albrighta uznali dokumenty za autentyczne i zatqli 
si~ blizszym okresleniem czasu ich powstania. Byl to w ich badaniu 
juz etap drugidotyczqcy tzw. "b a tal i i 0 c z asp 0 w s tan i a d o
k urn e n t 6 w". 

W tym celu wykorzystano wszystkie zdobycze wsp6!czesnej nauki: 
paleografi~, archeologi~, numizmatykt::; odwo!ano sit:: nawet do spe
cjalnych badaiJ. karbon:czno-r adioaktywnych C-14 ustalajqcych daty 
substancji organicznych - w tym wypadku p!6tna w jakie odnalezione 
dokumenty by!y owini~te - aby dojsc do wniosku, ze czas ich po
wstania miesci siq w granicach 2 wiek przed Chr. - 1 wiek po Chl'. 
Uznano to za osiqgni~cie definitywne, tak ze odtqd slowo hoax (falszer
stwo) - zasadniczo znikn~lo z polemik wywolanych odkryciem. 

Pozostawal wszakze jeszcze etap trzeci tj. bat ali a 0 k u I t u
l' a I n e i re I i g i j n e z n a c zen i e 0 dna I e Z ion y c h d 0 k u
rn e n t 6 w. A to wymaga!o juz zapoznania si~ z ich tresciq i skonfl'on
towania z prqdami z:Janymi 'na Biiskim Wschodzie w czasic wskazanym 
przez ich powstanie. Nie nalezalo to do zadail !atwych. Chociaz bowiem 
prqdy religijne w Palestynie w interesujqcym nas tu okresie, dzi~ki 

Biblii, apokryfom oraz w oparciu 0 dziela Filona z Aleksandrii, J6zefa 
Flawiusza i cz~sciowo Pliniusza Starszego Sq nam dosyc znane, a J6zef 
Fla'wiusz wymieniajqc cztery "s e k t y f i I 0 z 0 f i c z n e" (faryzeusz6w, 
saduceusz6w, esseilczyk6w i zelot6w) dostarcza nam niejednego punktu 
pol'6wnawczego w identyfikacji zrzeszenia ezy sekty, kt6rej zwoje (scrolls) 
znad Morza Martwego Sq wyrazem, to przeciez przy blizs zym por6w
naniu jej poglqdy, organizacja i dzialalnosc nie mieszczq si~ w ramach 
zadnej z dotychczas znanych sekt. To wlasnie bylo powodem duzej roz
bieinosci zdaIi wsr6d badaczy, oswiadczajqcych si~ za jednq czy drugq 
z wyzej wymienionych sekt, a ponadto za ebionityzmem czy kal'aizmem. 

Od poczqtku jednak±e, g16wnie za wplywem A. Dupont-Sommera 
uwaga badaczy skupila si~ na essenizmie, kt6rego poglqdy, organizacja 
i monastyczny tryb zycia znajdowal wiele odpowiednik6w w doku
mentach znad Morza Martwego, tak ze w koIicu calq tq nowo odnale
zionq literatur~ zacz~to uwazac zet esseIiskq w przekonaniu, ze znane 
od dawna opisy essenizmu w dzie!ach: Filona z Aleksandrii, J6zefa 
Flawiusza i Pliniusza Starszego zyskaly w niej wymOWl1q ilustracjE: 
i uzupernienie. Ro~viqzanie talde przyj~to niemal powszechnie i to 
pomimo sprzeciw6w wielu badaczy wskazujqcych na istotne r6Znice 
zachodzqce mi~dzy znanymi juz dawniej opisami essenizmu, a tym 
obrazem zycia i poglqd6w jaki siq wylania z tekst6w qumranskich. 
Nie pomogly odwo!ywania si~ do essenizmu sui generis, na innym eta
pie rozwoju itp. Wielu uczonych rozwiqzanie takie uznalo jedynie za 
hipotez~ roboczq, a wybitny znawca tych zagadnieil biorqcy czynny 
udzial w odczytywaniu tekst6w i ich intel'pretacji M. Burrows pod
kreslal z naciskiem: "Sqdz~, ze w chwili obecnej lepiej nie m6wic 
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c sekcie z Qumran jako 0 essenczykach. Raczej nalei.y powiedziee, 
i.e sekta z Qumran i essenczycy wraz z innymi grupami, 0 ktorych 
wiemy bardw malo lub nic, reprezentujq ten sam typ ogollllY" 4. 

Pomirno to hipoteza essenizmu zyskiwala coraz wi~cej zwolennikow, 
tak i.e w koncu przyj~to jq niemal powszechnie. Na ogolnq ilose ponad 
6.000 pozycji bibliograficznych naroslych wokol odkrye w Qumran 
w ciqgu dwudziestolecia 5, tylko niewiele z nich uwai.ae moi.na za wy
raz innej tendencji. W kai.dym razie identyHkacja by najmniej przesq
dzonq nie zostala, pozostawiajqc wolny teren dla dalszych badan w tej 
dziedzinie G. 

3. NOWE SPOJRZENIE G. R. DRIVERA 

Na teren ten zdecydowanie wkroczyl G. R. Dr.iver rzucajqc defi 
dotychczasowyrn rozwiqzaniorn. Wlasnie dJatego dzielo jego zasluguje 
na bacznq uwag~ , a czas jego uka zania si~ pozwala przypuszczac, i.e 
zamierzal on d()!konac pew.nej syn tezy, jakiegos bilansu dotychcza
sowych osiqgni~c i perspek tyw na przyszlosc. Tak jest istotnie. Wedlug 
Drivera autentycznosc dokumentow nie ulega najrnniej szej wqtpliwosci, 
a odzyvvajqce si~ niekiedy glosy sprzeciwu nie majq i.adnego znaczenia. 
Godzi sit'; on rO'Nniei. zasadniczo na proponowanq dat~ ich powstania, 
chociai. wyklucza, azeby pochodzHy z okresu przed-chrzescijanskiego. 
Przeciwnie, usiluje wykazae, ze naj starszy z nich tzw. Manuale disci
plinae (Podn~cznik Regu/y) powstal w latach 46-48 po Chr. Inne 
w okreslonej kolejnosci powstawaly w tyrn samyrn stuleciu, z tyrn, i.e 
Dokument Damascenski jest z nich n a iryoi.n iejszy i pochodzi z czas6w 
cesarza Trajana (98-117 po Chr.) . Na\-; :asem rn ozna by wspornniec, ze 
w m ysl takiego rozwiqzania ksi t';g i Nowego Testarnentu powstawalyby 
jednoczes nie z literaturq qurnranskq, chociaz zjawHy sit'; na innym tere
nie, reprezentuj qc zgola inne poglqdy. 

Driver sqdzi, i.e Covenanters (tj. "Zwolennicy Przymierza" - tak 
nazywa on czlonkow zrzeszenia opisywanego przez odkryte dokumenty) 

4 P or. T he De:Jd Sea SCTCUS, New York 1950, 294. 

5 P o r . Chris toph Burchard, B i bliographie zu den Handschijten vom Toten 
MeeT. I Nr 1-1556, Berlin 1957. Pierwszy tom obejmuje lata 1948-1956. II Nr 
1557-4459. Berlin 1965. T en d rugi tom obejmuje lnta 1956-1962. Obydwa tomy 
wydano w serii : " Beiileite zur Zeitscllrift fur die alttestamentliche Wissenschaft". 
Dalsz<j bibliografi~ poda je ukazujqce s i~ od roku 1958 w Paryzu czasopismo 
" Revue de Qumran", 

6 Gdy z okazji wystawy w Muzeum Bryty jskim w grudniu 1965 roku czternastu 
najwazniej szycll zwoj6w znad Morza . Martwego Jolm Allegro pisai 0 nich jako 
(1 dokumentacll essen skich (par. Tile Scrolls and Cllr i"tiani ty, w "Daily Telegraph" 
15. XII. 1965) z kompetentnej strony nie omieszknno zwr6cic uwagi, ze jest to 
jedynie hipoleza r obocza dotychczas bynajmnieJ nie stwierdzona (por. Geza 
Vermes, Neglected facts in the Dead Sea Scrot!s, w "Daily Telegraph" 9. IV. 1966). 
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nie majq nic wspMnego z saduceuszalffii, lqczq ich pewne luzne zwiqz.ki 
z faryzeuszami powierzchowne podobienstwa przy jednoczesnych zasad
niczych roznicach - z essenczykami, natomiast bezposredni zwiqzek 
z zelotami (tj . Gorliwcami), ktorych Jozef Flawiusz oznaczyl mianem 
"czwartej sekty filozoficznej" judaizmu 7. Zdaniem Drivera wszelkie iden
tyfikacje przed-chrzescijanskie zdarzen z zycia sekty i jej protagonist6w 
Sq oparte .na nieporozurnieniu. Tlem historycznym literatury qumranskiej 
jest, wedlug niego, wOjna zydowsko-rzymska w latach 66-73 po Chr. 
Wskazuje na to organizacja wojskowa typu rzymskiego w dokumencie na
zwanym "Wojna", nazwa Kittim oznaczajqca Rzymian i ofiara skladana 
sztandarom przez Rzymian przed plonqcq swiqtyniq jerozolimskq po 
zdobyciu jej w 70-yun roku po Chr. Osoby oznaczone w dokumentach 
kryptonimami ("mistrz sprawiedliwosci" - "czlowiek klamstwa" - "lew 
gniewu") • n ie trudno zidentyfikowac z protagonistami stronnictw jero
zolimskich w czasie wojny z Rzymianami i Driver wskazuje na kon
kretne rozwiqzanie tych kryptonimow. 

Jednym slowem, jego zdaniem, literatura qumranska jest dzielem 
zelot6w stanowiqcych najbardziej rad ykalny odlam ruchu powstalego 
w 2-gim w ieku przed Chr. przez sadoKitow legitymujqcych si~ sukcesjq 
od Sadoka arcykaplana z czasow Salomona, a usuni~tych od wladzy 
przez Seleucyd 6w. P r otestujqc przeciw dopuszczeniu do arcykaplan
stwa nieuprawnionych do tej funkcji os6b cz~s c Sadokitow udala si~ 

na pus tyni~ judzkq, a reszta pod wodzq Oniasza IV dotarla do Egiptu, 
gdzie przebywala az do zdobycia Palestyny przez Pompejusza w 63 roku 
przed Chr. Wowczas bowiem wr6cil z Egiptu kaplan Boetus, ktory 
stan'll na czele ruchu legitymistycznego zwanego stronnictwem Boetu
zjanow. To w oparciu 0 ten ruch Juda Galilejczyk wraz z kaplanem 
Sadok iem wzywali do powstania w Galile i. A gdy Juda zostal schwy
tany i zamordowany w roku 6-ym po Chr., jego synowie w imi~ hasel 
religijnych prowadzili dalej jego dzi elo zabiegajqc gorliwie 0 zachowanie 
teokratycznego prawa w Izraelu i nawolujqc do walki z Rzymianami. 
Tych, ktorzy usluchali ich wezwania naz.wano zeLotami tj. Gorliwcami 8 

Nie jes t wykluczone, ze przed swoim powolaniem przez Chrystusa Apo
stol Szymon nalezal do ich grona (Mt 10, 4; Mk 3, 18). Po smierci Judy 
zeloci wrocili do Qumran czekajqc na innq sposobnosc zrealizowania 

7 "Czwartq seklt:: filozoficznq (tj. oprocz faryzeuszow, saduceuszow i essenczy
kow) zalozyl .Tuda Galilejczyk. .Tej wyznawcy we wszystkim zgadzajq sit'; z poglq
daml faryzeuszow, lecz fa naty cznie milujq wolnost, a t y lko Boga samego uzn aj!} 
za swojego pana i wladc<,:. Nie odstraszajq ich ani najsrozsze formy smierci, ani 
zemsta n a ich krewnych i przyjaciolach, byleby tylko mogli nie uznawac nikogo 
z ludzi za swego pana". Por. Dawne dzieje Izrae!a (Antiquitates .Tudai cae), 18, 1, 6; 
Poznan 1962, 837. 

?, Poswit';cil im niedawno specJalnq monografit'; ze szczegolnym uwzglt';dnieniem 
stosunku do chrzescijanstwa S. G. F . Brandon, JeslI.$ and the Zealots, Manchester ' 
1~66 . 

http:zwiqz.ki
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swojego programu. Sposobnosc ta nadarzyla si~ w chwili wybuchu wojny 
z Rzymianami w roku 66 po Chr. 

Gdy Eleazar, syn najwyiszego ka'Plana Ananiasza i dowodca swiq
tyni, nakazal zaprzestac skladania ofiar za pomyslnosc cesarza - co 
bylo poczqtkiem wojny - syn Judy Galilejczyka po zlupieniu arsenalu 
w twierdzy Masada na poludniu Palestyny zjawil si~ wraz ze swymi 
zwolennikami w Jerozolimie, aby stanqc na czele partii wojennej. 
A chociai wkrotce wraz ze swym zast~pcq Absalomem zostal zamor
dowany, zastqpil go inny potomek Judy, rowniei - podobnie jak urz~
dujqcy arcykaplan - imieniem Eleazar, ktory po zdobyciu przez Rzy
mian swiqtyni wraz z rzeSZq oddanych sobie iolnierzy uciekl do twier
dzy Masada gdzie jeszcze trzy lata po upadku Jerozolimy bronic si~ 

b~dzie przeciw Rzymianom. Dla zelotow wojna trwala zatem lat siedem 
(66-73), stqd aluzje do "siedmiolecia" w tekstach qumrailskich. 

4. MASADA A QUMRAN 

W odleglosci 50-ciu km na poludnie od Qumran rowniei w pobliiu 
brzeg6w Morza Martwego leiala twierdza Masada. Bylo to znane jui 
dawniej miejsce obronne wznoszqce si~ na prostopadlej skale, z ktorego 
Herod Wielki uczynil bastion, majqcy sluzyc mu za schronienie w bu
rzliwej historii jego iycia. Tu pod strazq pozostawil swojq rodzin~, 

gdy zmuszony do ucieczki z Jerozolimy udawal si~ poprzez Egipt do 
Rzymu, aby zabiegac 0 wzgl~dy Rzymian. Po otrzymaniu godnosci krola 
Judei i powrocie do kraju rozbudowal jeszcze bardziej Masad~ czyniqc 
z niej twierdz~ nie do zdobycia zwanq poiniej "orlim gniazdem" He
roda. J6zef Flawiusz pozostawil nam ciekawy <opis tej twierdzy, na 
ktorq po tylu wiekach niedawne odkrycia archeologiczne zwr6cily 
znowu bacznq uwag~ uczonych. Oto co pisze historyk iydowski: "Skal~ 
ogromnq, na wysokosc i na obwod, ze wszyst'kich stron gl~bokie okr<\
zyly Wqwozy, ktorych dna wcale oko nie si~galo, k~dy ni czlowiek ni 
zwierz~ po stromych spadach przedrzec si~ nie moie, z wyjqtkiem dwoch 
miejsc, gdzie dost~p, trudny wprawdzie, wszelako istnial. Jedna z tych 
scieiek biegla na wschod od Jeziora Asfaltowego a druga, latwiejsza, 
na zachod. Pierwszq zwano Zmijq, ie byla nader wqska i kr~ta. Zala
mujqc si~ bowiem wsrod wyskokow skalnych, zawracala kilkakrotnie 
i znow si~ naprz6d wyciqgala, wolno bardzo do celu prowadzqc. Kto 
sunql po tej sCieice, musial kaidy krok pewnq stawiac nogq, bo jeieli 
si~ tylko posliznql, natenczas byl zgubiony. Albowiem po obu stronach 
przeraiaja,ce zialy gl~biny, ktore ludziom najbardziej przytomnym 
calkiem odbieraly odwag~. 

Gdy si~ tak uszlo stajail trzydziesci, nagle ukazywal si~ szczyt, ale 
bynajmniej nie wyniosly, jeno w plaszczyzn~ sci~ty. Pierwszym, Idory 
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tu twierdz~ zbudowal, by1 arcykap1an Jonatas; nazwa1 jC\ MasadC\. 
P o nim kr61 Herod bardzo si~ stal'a1, aby onq twierdz~ do nalezy tego 
doprowadzic stanu. Caly szczyt maj C\ cy obwodu s iedem stajan, otoczyl 
murem z bialego kamienia w ysokosci d w unastu lokci a szerokosci osmiu 
lck ci, takze w zni6s1 trzydziesci siedem wiezyc, z ktorych Kazda miala 
po pi ~edziesiqt lokci wysokosci. Z wiezyc t ych byl wprost dost~p do 
mieszkan wzd1uz wewn~trznej s tr ony muru p cbudowanyc h... Oto jak 
natura i sztuka IC\cznymi srodkami sw ymi twierdz~ onq przed napadami 
nieprzyj acielsl(""imi ubezpieczyly" 9. 

Nic dziwnego zatem, ze jednym z pierwszyc h aktow wojny z Rzy
mianami bylo zaw1adni !;cie przez zelot6w arsenalem tej twierdzy, kt6rq 
zdobyto prawdopodobnie pl'Zel zaskoczenie w w ypadzie z niedalekiego 
Qumran. Dopiero w tedy dow6dca zelotow, Menahem, pozostawiwszy 
w Masadzie garnizon dla jej obrony zjawil si~ w Jerozolimie z odda
nym sobie i uzbrojonym juz woj skiem, aby pokierowac losami wojny 
przeciw Rzymianom . Po upadku miasta cz~sc zelotow uda1a si~ na 
emigracj .:; starym szlakiem wiodqcym do Egiptu, a pozostali pod wodzq 
nast .:;pcy Menahema, Eleazal'a wrocili juz nie do zburzonego Qumran 
ale do Masady, aby w jej obronnych murach prowadzic nadal walk~ 
przeciw RZY'mianom. Eleazar mia1 ze sobq niemalo zolnierzy, jezeli p o 
trzech latach w alki ilose poleglych smierciq samob6jczq w dniu kapi
tulacji wraz z kobietami i z dziecmi w ynosila 960 os6b. 

lVIasada padla w roku 73, a jej g o r 1 i w i obroncy popelnili zbio
rowe samob6js two. Rzymianie w zdobytej twierdzy zastanq tylko ich 
trupy, a szczeg6l6w dowiedzq si.:; od dw6ch starych kobiet, kt6re niby 
mary w ype1znq z ruin, aby opowiedziec zwych;zcom 0 ,,0 s tat n i c h 
d n i a c h lVI a s ad y". Hi storyk zydowski J6zef Flawiusz, nalezqcy 
przeciez do przeciwnego zelotom filo-rzymskiego obozu, nie skrywa 
swego podziw u "dla tak m~skiego postanowienia i nieustraszonej po
gardy smierci t ylu w tym jednym okropn y.m dziele zlqczonych ludzi" 
(De Bello Judaico, 7, 9, 2) . 

Po wielu stuleciach archeolog izraelski Y. Yadin w dwoch dlugich 
kampaniach badawczych: 1963-1964; 1964-1965 natrafil w Masadzie 
na wiele slad6w tej walki. Badania pozwolily mu odtworzyc histori~ 

tej twierdzy i dotrzee nawet do sklad6w zywnosci z czas6w Heroda 10. 

Odnalazl r6wniez slady Qumranczyk6w. lVIi!;dzy wieloma tekstami bi
blijn ymi i pozabiblijnymi natrafiono tam przeclez na fragment 
1 i t u r g i i q u m rail ski e j, kt6rej innq cz~sc odkry to wlasnie w 4-ej 
grocie w Qumran 11. 

9 P a r. J 6zef Flawiusz, De Be!!o Judaico 7, 8, 3. 
10 P o r. The Excavations of Masada, w "Israel Exploration Journal" 15 (1965) 1-120. 

11 Por. J. Strugnell, Supplement V. T., 7, i960, 318-345. Odn~lezieriie w Masadzie 
fragm entu liturgii qumranskiej jest za sta nawia j'lce. Przyznaje to i de Vaux, ale 
dodaje jednoczesnie: "la presence d'un ouvrage aussi caracteristique de la littera
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5. ODPOWIEDZ R. DE VAUX 

Jak naleiaI0 s i~ spodziewac, wobec tak radykalnie roiniqcych si~ 

od poglqdow obiegowych interpretacji tekstow qumranskich nie mogi 
pozostac oboj~tny dominiikani,n R. de Vaux. Przeciei to jego dzielem 
byIy wyikopaliska z Qumran, ktorymi po wst~pnych sondaiach w r. 1949 
kierowai on w latach 1953-1956. 0 wynikach tych badan informowai 
opini~ publicznq wielokrotnie, czy to w szczegolowych sprawozdaniach 
z wykopalisk na lamach "Revue Biblique" czy w znanym powszechnie 
opracowa'niu synt'etycznym pt. L'Arcneologie et l es manuscrits de la 
M er Morte (London 1961). Zdaniem de Vaux Qumran bylo zamieszkane 
od drugiej porowy 2-go wieku przed Chr. do roku 68 po Chr. W ramach 
tego okresu powstaia tez literatura qumranska tj. te z odkrytych w gro
tach dokumentow biblijnych, ktore odnoszq s i ~ bezposrednio do p o
w stania, rozwoju i poglqdoW sekty. R. de Vaux nie identyfikowai jej 
ni gdy bez zastrzezen z essennczyk ami w przekonaniu, ze archeologia 
takiej identyfikacji ustalic nie moze, chociai z proponowanych roz
wiCj zan identyfikac.i~ takl:\. uwaiai za najbardziej prawdopodobnq. 

Ukazanie si ~ dziela Drivera 0 tresci tak przeciwstawnej j~go p oglq
dom zaskoczylo go tym bardziej, . ze "Slowo wst~pne" do wydanego 
w Londynie a wspomnianego wyzej opracowania syntetycznego napisai 
wlas ni e Driv er. Totei: i polemika z nim n acechowana jest i przyjainiq 
i zask oczen iem jednoczesnie. De Vaux podtrzymuje w niej swoj e do
tychczasowe poglqdy nie godzqc s i ~ ani na proponowane przez Drivera 
daty pows tania dziei literatury quamra11skiej, ani na ich interpretacje. 
Sqdzi on, ie cala zrekonstruowana przez uczonego angielskiego h is toria 
zrzes zenia zawarta w formule : Sadok ici - Boetuzjanie - Zeloci w raz 
z tym ich odlamem, ktory zwano "Sykaryjczykami" (od sica - not a 
o zak rzywionym ostrzu, jakim poslugiwali si~ w skrytobojczych napa
dach na swych przeciwnikow), jest nie do pogodzenia z danymi archeo
logii. Nazwal jq tei histoire bari olee tj. upstrzonq historiq zrzeszenia. 
Ponadto, jego zdaniem, tak pojmowana rekonstrukcja nie opiera si~ 

na zadnym dokumencie pisanym, a trudno przeciez poslugiwac si~ 

wylCjcznie hipotezami czy nawet koniekturami wobec calkowitego milcze
nia zrodel (str. 224). Archeologia nie tylko nie sprzyja takiemu rozwiq
zaniu ale stanowczo je wyklucza: zaden dokument qumranski n ie jest, 
jaik podkresla de Vaux, pozniejszy niz rok 68 po Chr., a wymowa ruin 
w Qumran nie pokrywa si~ z datami rzekomego osiedlenia s i~ tam ze
lotow. Czy zrzeszenie z Qumran nalezy uw.aZac za jakis odlam essen

ture «qumranienne» que la Llturgie Angelique indique qu'il y eut - au moins 
II un certain moment - un lien entre ces groupes. Mais c 'est aller beaucoup trop 
vite et beaucoup trop loin que d 'en conclure que les gens de Qumran n'etaient 
pas des Esseniens et qu'ils €la ient des Zelotes". Por. art. cyt. 225 ns. 
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czyk6w, 0 tym zadecydowac muszq racje poza-archeologic:me, ale takie, 
kt6re by harmonizowaly z dokonanymi tam odkryciami, czemu rozwiq
zanie Drivera nie odpowiada w zaden spos6b. 

6. WNIOSKI 

Fakt, ze po dwudziestu latach i po szesciu tysiqcach publikacji 
uczony tej miary co G. R. Driver m6gI zakwestionowac dotychczasowe 
wyniki badan nad literaturq quml'anskq, swiadczy jak wiele w tych 
kwestiach jest jeszcze niedom6wien, niesprawdzalnych hipotez i po
spiesznych wniosk6w. W niemalym stopniu wplywa na to okolicznosc, 
ze badan na szerSZq skal~ nie p-rzeprowadzono wlasciwie na pustyni 
Judzkiej. A chociaz w tych pustynnych wqwozach przeszukano ok. 
200 grot, tylko w ll-stu znajdujqc dzieia lub ich fragmenty, to prze
ciez pozostawaloby jeszcze wiele do zrobienia w tym wzgl~dzie. Po
nadto archeologowie w swych poszukiwaniach by li w yraznie zalezni 
od beduin6w, kt6rzy ich przewaznie wyprzedzali, a pouczeni 0 wartosci 
odkrywanych tekst6w stawiali coraz wi~ks ze wymagania paktujqcym 
z nimi z koniecznosci uczonym. I nie jest bynajmniej wykluczone, ze 
tekst6w oclkryto wi~cej, a polityczna sytuacja na Bliskim Wschodzie 
nie sprzyja ich ujawnieniu i dalszym transakcjom. Tym bardziej, ze 
beduini czujq si~ raczej oszukani dowiedziawszy s i ~ np., ze odnalezione 
przez nich w grocie I dokumenty zos taly przez ich pierwszego 'nabywc~ 

w yv,riezione do Waszyngtonu i tam sprzedane za sum~ 250 tysi~cy do
lar6w rzqdowi izraelskiemu. Dok umenty te, nawiasem m6wiqc, zgro
madzono w specjalnie do tego celu wzniesionym budynku przy uniwer 
sytecie izr aelskim w J erozolimie. 

To prawda, ze pouczeni beduini usta wicznie podnosili cen~ tak, ze 
za dostarczone przez nich dotychczas teksty wyplacono im lqcznie 
ok. 120 tys i ~cy funt6w szterling6w. Ale suma ta dotyczy \vszystkich 
tekst6w, a nie tylko znalezion yeh w grooie I. 

Obliczono, ze na systematyezne przeszukanie grot w wqwozach pu
styni Judzkiej potrzebny by1by kapital 250.000 funt6w szterling6w. 
Jest to wprawdzie suma znaczna, tym bardziej, ze n ie wiadomo ezy 
oplacalna . Ale - jak nie bez zlosliwosci zaznaezyl znany angielski 
badacz tyeh dokument6w John Allegro z okaiji wystawy zwoj6w 
w Muzeum Brytyjskim w grudniu 1965 r. - by1by to tylko nieznaczny 
proeent koszt6w, jakie pochlon~la odbudowa jednej katedry w Coventry. 

Dopiero po przeprowadzonyc!1 na szerszq skal~ poszukiwaniach b~
dzie mozna orzee cos stanowczego w zagadnieniach religijnego i kultu
ralnego znaczenia odkrytych nad Morzem Martwym dokument6w. 

Nie znaczy to, aby juz dzisiaj nie mozna by10 wiele powiedziec 
w tych kwestiaeh. Autentycznosc tekst6w i ramowy czas ich powstania 
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nalezy uwazac za osiqgni~cie trwale. Wqtpliwa identyfikacja z essen
czykami jest wprawdzie w dalszym ciqgu dyskusyjna i wlasnie w ywody 
Drivera wskazujq w niejednym, ze zbyt pospiesznie fOI1TIulowano wnio
ski w sprawie talc wa znej 12. Przewijajqca si~ przez jego dzielo nazwa 
"Sadokici", tak odpowiadajqca tej, jakq poslugiwali si ~ sami czlon
kowie zrzesze:1 ia (bene Sadduk, tj. synowie Sadoka) jest wiele mowiqca 
pod tym wzglEldem i ma nad innymi tEl przewagEl , ze znajduje swe 
potwierdzenie w tak czy inaczej pojmowanej historii zrzeszenia. 

Ponadto w mysl interpretacji Drivera, wobec przesuniEl cia hipote
t ycznych dat powstanla pism qumransKich na 1 wiek po Chr., i stosunek 
do chrzescijanstwa staje w nieco innym swietl e. Driver poswiElcil temu 
ostatni rozdzial swego dziela. Zebral on skrzEl tnie w szelkie podobiel'l 
stwa jElzykowe, nawet pewne wyrazenia specjalne, wszystko co dotyczy 
wierzen, etyki czy kultu, aby dojse do wniosku, ze: 

a . 	nic nie wskazuje na bezposredni kontakt Chrystusa Pana czy 
pierwotnego chrzescijanshva z Qumranczykami ; 

b. vvykluczona 	jest rowniez jakas literacka zaleznose ksiqg Now~go 
Testamentu od pism qu.mranskich ; 

c. oprocz niewqtpliwych podobienstw istniejq tak znaczne roznice 
(legalizm, skrajnosciq swojq przewyzszajqcy wszystkie inne zrze
szenia judaizmu, oraz ezoteryzm zastrzegajqcy pewne nauki wy
lqcznie dla wtajemniczonych) miEldzy chrzescijanstwem z jednej, 
a poglqdami Qumranczyk6w z drugiej strony, ze mowy bye nie 

mcze 0 ich wzajemnej .zaleznosci. A podobienstwa znajdujq swe 
. wystarczajqce usprawiedliwienie nie tylko w tym, ze tak chrze
scijanie jak i Qumranczycy odwolywali siEl do ksiqg Starego Te
stamentu, ale r6wniez, ze dla wyrazenia swych poglqdow poslu
giwali siEl jElzykiem swojej epoki, pojElciami zrozumialymi dla 
wszystkich oraz tematykq posiadajqcq na6wczas aktualne zna
czenie. Totez badacz pierwotnego chrzescijanstvva b~dzie cZElsto 
siElgal do dokumentow qumranskich nie, jak to lansowali zle 
poinformowani dziennikarze lub zbyt pospiesznie formulujqcy swe 
-.,vnioski krytycy - aby szukae ' chrzescijalls twa przed narodzeniem 
Chrystusa, ale, aby ksiElgi Nowego Testament4, rozpatrywac na 
pelnym tIe ideowo-doktrynalnym pierwszego wieku po Chr.13. 

W tym ostatnim rozdziale swego dziela Driver odwoluje siEl cZElsto 
do poglqdow protagonisty odkrye i znakomitego znawcy problematyki 
qumran'skiej Millara Burrowsa. Bo tez nie ma miEldzy n.imi zadnej 
roi,nicy w ocenie stosunku literatury qumranskiej do ksiqg Nowego 
Testamentu, Ictory Burrows sformulowal w wymowny sposob: "Czy 

12 Por. nadto: C. Roth, Qumran and Ma sada: (l final clarificatton regard ing 
the Dead Sea Scrolls, w "Revue de Qumran" 5 (1965) 81-87. 

13 Por. w ksillzce Drivera rozdzial pt. "Covenanters and Christians", 570-584. 
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nie wystarczy nam to, ze mozemy interpretowac Nowy Testament majqc 
willkszq pewnos6, ze osiqgamy wlasciwe rozumienie poniewaz lepiej 
znamy jego umyslowe i duchowe tIo? Znajqc w spos6b peIniejszy ten 
swiat, kt6ry wydal Ewangelie, jego glllbokq poboznosc, wielkie nadzieje 
i peIne patosu zbIqdzenia, mozemy lepiej uswiadomic sobie, co one przy
niosly swiatu. Moze najwiElkszym dobrem, kt6re jest wynikiem od
krycia Zwoj6w 'znad Morza Martwego, jest to, ze pozwalajq nam przez 
kontrast jeszcze willcej cenic naszq Biblill" H. 

Ks. Eugeniusz Dqbrowski 

RUBRYKA MLODYCH 

JAK Td WIDZIMY?

W nieprawdopodobny wprost spos6b kurczy sill swiat. Jednoczy sill 
o wiele wolniej. Dzillki srodkom masowego przekazu, dzillki mozliwo
sciom komunikacji wydarzenia jednego zakqtka swiata stajq sill od 
razu wydarzeniami znanymi i ocenianymi wszlldzie. Przewr6t w Grecji 
juz nastllpnego dnia wywolal szereg protest6w na calym swiecie. 
Z dzienni,ka radiowego rano dowiadujemy sill 0 walkach, jakie ostatniej 
noey toczyly sill w Wietnamie. Nlldza i gl6d kraj6w Trzeciego 8wiata 
stajq coraz wyrazniej w polu widzenia i w polu sumienia Europy. Sq 
odbierane jako cos niedobrego, co sill dzieje jakby na peryferiach na
szego kraju, tuz obol~ ... Rodzq sill inicjatywy pomocy przekraczajqcej 
ramy narodowe czy nawet kontynentalne; inicjatywy 0 charakterze 
politycznym, ekonomicznym, spolecznym, kulturowym. M6wi sill coraz 
willcej, a trochll sill i robi, celem powolania do zycia organizm6w mill
dzynarodowych koordynujqcych rozw6j poszczeg61nych region6w. Kon
sultujq sill specjalisci, politycy. Coraz wyrazniejszy jest tez glos Koscio
Ia - tak chrzescijan, ktorzy uwazajq istniejqcy stan rzeczy za nie
zgodny z obowiqzkiem chrzescijanskiej solidarnosci i z charakterem 
wspolnoty ludzkiej, jak r6wniez glos oficjalnego autorytetu Kosciola 
w postaci coraz mocniejszych wypowiedzi Papiezy, Jana XXIII 
i Pawla VI - od Mater et Magistra az po Popu!orum p'(ogressio. W tym 
tyglu wytapia sill nowy ksztalt stosunk6w milldzynarodowych, kt6ry 
musi prowadzic ku jednosci. 

Chrzescijanin zyje w swiecie i poprzez swiat dqzy do Boga. Stosu
nell: do losu drug,iego czlowieka, stosunek wsp61noty chrzescijanskiej do 

14 Par. The Dead Sea SeroUs, 343. Znaezenie literatury qumranskiej dla inter
pretacji Nowego Testamentu omowilem w ksi'lzce pt. Odkryeia W Qumran nad 
Morzem Martwym a Nowy Testament, Poznan 1960 (z obszern'l bibliografi'l) . 
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wsp6lnoty og6lRoludzkiej s!j jednym z g16wnyeh probierzy autentyeznej, 
twardej religijnosci. W konkretnej sytuacji swiata zagadnienia post~pu 
i rozwoju stajq si~ zagadnieniami takze religijnymi. Pomoc ludziom 
i krajom ubogim jawi si~ jali:o sprawa podstawowej, ehrzescijanskiej 
sprawiedliwosei. Troska 0 pokoj na swiecie przybiera ksztalt troski 
o post~p i rozw6j - wedlug okreslenia Pawla VI "rozw6j to nowe 
imi~ pokoju". A wi~c zaangazowanie. Zaangazowanie jednostek, zaanga
zowanie instytueji - calego orga'nizrnu Koseiola. Kiedy wspomni si~ 

jeszcze 0 wydarzeniach takich jal, obecnosc Pawla VI na Sesji ONZ 
w pazdzierniku 1965 r ., jak 'wizyty m~z6w stanu u Papieza, ze wspomni
my chocby 0 spotkaniu z A. Gromyko ezy N. Podgornyrn, jak wysilki 
Papieza zmierzajqce do zakonezenia wojny w Wietnamie - obraz 
zaangazowania Kosciola w sprawy mi~dzynarodowe b~dzie wszech
stronny. 

Co . wi~cej, ONZ w swych staraniach 0 utworzenie wsp6lnoty mi~
dzynarodowej, 0 skuteezn!j pomoe dla kraj6w trzeciego swiata napotyka 
na trudnosci ze strony szeregu panstw - godzi bowiem w konserwa
tyzrn, wymaga, by dla dobra calej spolecznosci ludzkiej poszczeg6lne 
spolecznosci partykularne wyrzekly si~ utartych dr6g PostE;powania, 
wyzbyly si~ ciasnej, nacjonalistyeznej milosci Ojczyzny i prywatnych 
interes6w. Dostrzegaj!jc te trudnosci ONZ przez swych najwyzszych 
przedstawicieJi czyni zabiegi w Watykanie oraz w 8wiatowej Radzie 
Kosciol6w 0 interpretacjE; teologiczn!j jej poczynan, 0 swiatopoglqdowq 
inspiracj~ chrzescijanskq, 0 pomoc w przelamywaniu konserwatyzmu 
i ciasnego nacjonalizrnu poszczeg6lnych spoleczenstw. Wydaje siE;, i.e 
w tej perspektywie umiescic trzeba m . in. ostatniq encyklikE; Pawla VI, 
Popu!orum progressio. 

Nasuwa siE; jednak wqtpliwosc - czy zn6w politycznosc Kosciola? 
Przeciei. za jeden ze wskaznik6w ezystosci linii Kosciola zwy,klo siE; 
\V ostatnich latach uwazac odejscie od jakichkolwiek form panowania, 
odejscie od angazowania si~ politycznego stalo si~ miarq wyzwolenia 
z nalecialosci "epoki konstantYI1skiej"... 

Z pewnosci!j niezamierzon!j pr6bk~ odpowiedzi na to pytanie dal 
ks. Vaillanc, przewodnicz!jcy Watykanskiego Biura Prasowego, kiedy 
18 listopada 1966 r. na cotygodniowej konferencji prasowej zapytany 
przez dziennikarzy 0 to, czy Ojciee sw. interweniowal i staral siE; 
wplynqc na Sekretarza Generalnego ONZ - U Thanta, aby ten cofnql 
SWq rezygnacj~ ze stanowiska, odpowiedzial, ze Ojciec sw. nie zwracal 
siE; w tej sprawie dragq listown!j, poniewaz nie jest to zagadnienie 
nalezqce do kompetencji Ojca sw. Tym niemniej szacunek i zaufanie 
jakie okazywal Sekretarzowi Generalnemu oraz wyrazana kilkakrotnie 
obawa, by nie powstal w zwi!jzku z t!j rezygnacj!j kryzys ONZ swiadczq, 
jak bardzo Ojciec sw. pragnie, by U Thant nadal pelnil funkcj~ 

Sekretarza Generalnego. 

I 
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A wi~c wypowiadanie swej opinii we wszystkich ludzkich sprawach, 
takze w sprawach dotyczqcych problemow politycznych swiata - ale 
bez poslugiwania si~ "metoriq poIitycznq", bez naruszania autonomii 
politycznej i dyktowania spolecznosci panstwowej jej zadan. Co wi~cej 
szereg posuni~e Stolicy Apostolskiej ocenianych jako "otwarcie na 
Wsch6d" wskazuje na jeszcze jeden rys charakterystyczny stosunku 
Koscioia do problemow politycznych wsp6lczesnosci. StojqC na stano
wisku oceny etycznej i religijnej wydarzen, Kosciol w ogole stara siE: 
nie oceniae poszczegolnych pal'lstw wedlug ich stosunku do Kosciola, 
wedlug przywilejow czy ograniczen nadawanych Kosciolowi, kieruje si~ 
trosk q 0 polepszenie stosunkow mi~dzyludzkich oraz rzeczywistego 
stosunku wladz panstwowych do czlowieka (pami~tae jednak nalei.y, 
ze stosunek do Koscioia jest tez w pewnym stopniu wyrazem stosunku 
spolecznosci panstwowej do czIowieka i jego praw). 

Nie jest juz dzis moi.liwe, by rZqd depczqcy podstawowe prawa czIo
wieka, a jednoczesnie nadajqcy przywileje Kosciolowi, mogi bye ocenia
ny pozytywnie przez Kosciol. Chodzi bowiem 0 dostrzeganq z punktu 
widzenia religijnego i etycznego spraw~ czlowieka, jego wolnosci, god
nosci i swobodnego rozwoju. 

Polityka jest jednym z wymiarow ludzkiego zycia i dJatego nie moze 
bye dziedzinq obcq Kosciolowi, nawet za cen~ nieporozumien. Zasad
nose encykliki Popu!orum progressio jest oczywista, mimo tego, ze 
wzbudzila talde komentarze krytyczne, niezgodne z intencjq dokumentu. 
Jeden z tygodnikow przynoszqc artykul 0 ostatniej encyklice Pawla VI 
informowal: "iaden inny dokument - a chodzi w tym wypadku prze
ciez 0 encykHk~! - nie odzwierciedla lepiej konkretnego, pol it y c z
ne g 0 zaangazowania Stolicy Apostolskiej w zagadnienia dzisiejszego 
swiata. Dokument ten jest wykladem pewnych tez politycznych i spo
lecznych, a nie etycznych. Wynikaloby wi~c, i.e wszystkie te powazne 
dysproporcje i niedostatki, kt6re skladajq si~ na kryzys Kosciola w dzi
siejszym swiecie, zwlaszcza zas w dzisiejszym Trzecim Swiecie, pragnie 
obecny pontyfikat skompensowac maksymalnym zaangazowaniem Ko
scioia w sferze polityczno-dyplomatycznej". 

Inny tygodnik w sposob 0 wiele blizszy rzeczywistemu stanowi rzeczy 
komentowal wypowiedz Pawla VI: ..Populorum progressio jest wai.kim 
etapem rozwoju katoliokiej mysIi spolecznej. Nie na tym jednak polega 
jej najistotniej sze znaczenie. Bardziej jeszcze niz wykladem doktryny, 
jest ona naglqcym i zobowiqzujqcym apelem skierowanym do wszyst
kich ludzi dobrej woli. Odbila si~ ona wprawdzie silnym i szerokim 
echem na calym swiecie, budzqc szacunek, czasem entuzja=, a cza
sem i opory, trudno jednak przewidziee czy i jaka b~dzie jej skutecz
nose. Skutecznosc ta lezy poza zasi~giem Papieza i Kosciola, na ktorego 
czele stoi, ktory nie rna i kt6ry nie chce miee - w stosunku do tego 
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swiata - iadnej egzekutywy. Zgodnie jednak z dzisiejszym pojmo
waniem sensu obecnosci Kosciola w swiecie, zgodnie z istotnym sensem 
chrzescijanstwa, glos Papieza zabrzmial dla tego swiata jak glos jego 
sumienia". To jest bowiem celem zaangazowania si~ Kosciola w sprawy 
polityczne wspo1czesnosci. a. 

Fragmenty rozmowy: 

..... Uwaiasz, ze u was jest ci~zko. W niedziel~ chodzilem po ulicach, 
przyglqdalem si~ przechodniom. Spacerowali dobrze ubrani, spokojni. 
Nigdzie nie dostrzeglem n~dzy. U nas widzialem kiedys stary szyb 
kopalniany, w ktorym mieszkali ludzie. W polnocnych okr~gach Bra
zylii na czworo urodzonych dzieci, troje umiera w pierwszym roku 
iycia. U was ludzie nie umierajq z glodu. Nie potraficie nawet wyobra
zit sobie naszej n~dzy, tak zresztq jak nie potraficie wyobrazic sobie 
naszego przepychu. 

.,. W czasie studiow bralem udzi.. l w tzw. akcji alfabetyzacji. Wlasci
wie, nawet rzucilem studia, chcialem porzqdnie si~ w to wciqgnqc. 
Urzqdzalismy kursy dla analfabetow pOlqczone z jakims pOdstawowym 
uswiadamianiem obywatelskim. Zamkn~li mnie, przesiedzialem trzy 
miesiqce. Na rozprawie powiedzialem, ze mnie wciqgn~li komunisci, ze 
wypelnialem ich polecenia nie zdajqc sobie sprawy z "antypanstwo
wego ostrza naszej dzialalnoSci". To byla jedyna metoda, zeby si~ 

wydostac. Skol1czylem studia. Jestem inzynierem, mam zawod, kt6ry 
jest u nas niezwykle poszukiwany, przez rok nie mogiem . znaleic pracy. 

... To, co u nas panuje, to jest podobno chrzescijanska demokracja 
zachodnia. Gdy organizowalismy kursy dla analfabet6w, 0 kt6rych ci 
m6wilem, wiedzielismy, ie na przeszlo stu biskup6w brazylijskich kilku 
popiera nas. Kiedys zdarzylo si~, ze na posesji stanowiqcej prywatnq 
wlasnosc biskupa, osiedlili s i~ bezdomni - brak jest u nas terenow 
nadajqcych si~ do zamieszkania. Wyrzucil ich. Charakterystyczne, ie 
w prac~ spolecznq angazowali si~ giownie komunisci i katolicy, wsrod 
tych ostatnich wielu ksi~iy. W Kosciele zawsze Sq ludzie, kt6rzy bardziej 
dbajq 0 Jego prestiz niz 0 Jego posiannictwo, ale zawsze znajdq si~ 

tacy, kt6rzy uratujq Jego twarz". w. 

"Kazde spoleczenstwo, aby przetrwac, musi uksztaltowac charakter 
swych czlonk6w w taki sposob, aby chcieli oni robic to, co muszq 
robic... Spolecze!'Jstwo nie moze pozwolic na odejscie od tego wzorca, 
bowiem jesli ten »charakter spoleczny" straci SWq zbornosc i pewnosc, 
to wiele jednostek przestanie dzialac - jak si~ od nich tego oczekuje 
i przetrwanie tego spoleoze!'Jstwa w jego okreslonej formie ulegloby 
zagrozeniu. Oczywiscie spoleczenstwa r6iniq si~ w surowosci, z jakq 
narzucajq sw6j charakter spoleczny, i w przestrzeganiu tabu chroniq
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cych ten charakter; ale we wszystkich spoleczeiistwach istniejq tabu, 
ktorych pogwalcenle pociqga za sobq ostracyzm.. . 

Jesli czlowiek traci kontakt z grupq spolecznq, w ktorej iyje, wow
czas zaczyna l~kae si~ calkowitej izolacji i ze wzgl~du na ten l~k nie 
osmiela s i ~ myslee 0 tym, 0 czym »nie naleiy myslee«. Ale czlowiek 
l~ka si~ rowniei calkowitej izolacji od ludzkosci, ktora jest w nim 
reprezentowana przez jego sumienie. Bye calkowicie nieludzldm jest 
takze czyms przerazajqcym, choe jak zdajq si~ wskazywae sw iadectwa 
historyczne, mniej pr zerazajqcym, niZ ulec ostracyzmowi spolecznemu... 
1m bal'dziej jakies spoleczeiistwo zbliia si~ do ludzkich norm iycia, tym 
mniejszy istnieje konflikt mi~dzy izolacjq od spoleczeii's twa a izolacjq 
od ludzkosci. CoO) Nie trzeba dodawae, ze w takim stopniu, w jakim 
czlowiek - sk utki em swego wlasnego r ozwoju intelektualnego i du
chowego - odczuwa solidarnose z ludzkosciq moie on zniese ostracyzm 
spo!eczny, i v ice v ersa. Zdolnose dzialania zgodnie z wlasnym sumie
niem zaleiy od stopnia, w jakim przekroczylo si~ granice wlasnego 
poleczenstwa i stalo sl~ obywatelem swiata". 

(Erich Fromm Szkice z psychologii religii, Ksiqika i Wiedza, 1966). 
i. 

"Duio pieni~dzy i trudu moinaby zaoszcz~dzic, gdyby placic entuzja
stom za to ie nie b~dq pracowac". 

Kto to powiedzial? .Teden z entuzjastow w przyst~pie gorzkiego 
hurnoru. 

Nieraz zdarza si~, ze ludzie zaczynajq z zapalem realizacj~ pomys16w 
nie za,vsze r ealnie podbudowanych. Czasem Sq to ludzie "urodzeni za 
wczesnie", kiedy dla reaJi,zacji ich zamierzen za niski jest, najog6lniej 
poj ~ty, "poziom techniki". Czasem - ludzie "urodzeni za p6ino", 
gdy ich pomysly nie znajdujq juz oddzwi~ku i zapotrzebowania 
u wspolczesnych. Kiedy indziej (i chyba najcz~sciej) - rzecz jest nie
realna bo po prostu brak pieni ~dzy. 

"Zwykli" ludzie zwykle rezygnujq. Ale nie entuzjasci. Prawdziwi 
entuzjasci nie "lamiq si;;". Mimo narastajqcych trudnosci ciqgnq prac~ 
"za uszy", molestujq, kolatajq, przesiadujq w poczekalniach Waznych 
Os6b, kaptujq, przekonywujq. Wobec zbyt slabych fundament6w, podpie
r ajq walqcq si~ budowl~ wlasnym zapalem. 

Ale szeregi entuzjastow takie si~ wykr uszajq. Pr~dzej czy p6Zniej 
braknie srodkow lub cierpliwosci zwierzchnika i sprawa upada. Entu
zjasci wzdychajq: "Kt6z m6gI przewidziee?" 

Z pewnosciq byloby lepiej, gdyby prac~ przerwano we wlasciwym 
czasie. Wszystkiemu winni entuzjasci. Bic entuzjast6w. Smiere fra
jerorn. 

Na nieszcz~scie i na szcz~scie dla swiata w kaidym pokoleniu rodz'l 
siG entuzjasci. d. 

Znak - 8 
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Czy dar pro roc twa bylby dziS nieuzyteczny? A jesli potrzebna 
jest ludziom wspolezesnym przestroga - to w jakim jElzyku by si~ 

wyrazila? Najbardziej powszechny, najbardziej przyst~pny i zrozumialy 
jest jElzyk obrazu. Takim jElzykiem przemawia film Ostatni brzeg 
film amerykal1ski zrealizowany prawie 10 lat temu wycjaje siEl bye 
takim proroetwem-przestrogq. Akcja rozgrywa siEl po III wojnie swia
towej. Garstka ludzi ocalalych w lodzi podwodnej probuje wyjaSnic 
to wyjasnienie niezego juz nie zmieni, ale ci ludzie ehq wiedziee kto 
dal sygnal do wojny i dlaezego. Wzruszajqca jest ta bezinteresownosc 
ludzkiej ciekawosei i jakiez zaskoezenie dla istot rozumnych, bo oto 
zginql: rodzaj ludzld przez p r z y pad e k. Nie ma winnych w tym 
filmie, Sq tylko ofiary. 

Przy,padek, pech wyjasnia wiele katastrof na mniejszq skalEl. Nie 
tak dawno w jakiejs audycji rozrywkowej uslyszalam piosenkEl, ktorej 
fragment brzmial: 

"Rzueila eiEl dziewczyna 

to ci pech 

to nie jest twoja wina 

to byl peeh.. " 


Piosenka dalej opowiadala 0 roznych sytuacjach pechowych, a kon
kluzja byla nastElPujqca - nie nalezy narzekae na to, ze siEl ma pecha 
w zyciu, bo pech to dobry wynalazek, usprawiedliwia i tlumaczy w spo
sob uspokajajqcy wszystko to, co nam siEl nie udalo, lub 0 co inni majq 
do nas pretensjEl. Przez przypadek mqz zdradza zonEl, bo przez przy
padek spotkal tEl kobietEl, ktora itd. Przez przypadek umiera mlody 
czlowiek na raka pIue, bo przez przypadek nie byl tym wyjqtkiem 
statystycznym, kt6remu udalo si~ zazywac nikoty,ny bez wyraznej szko
dy. Zadziwiajqca to logika i jeszcze bardziej zadziwiajqea popularnosc 
takiego rozumowania. Czyzby czlowiek byl istotq zbyt slabq, by nosie 
na sobie caly ci~zar odpowiedzialnosci za sferEl ludzkich poczynail? 

i. 

"Wszystkie defekty wystElPujq w najgorszym mozliwym punkcie 
w ezasie j przestrzeni". ("Prawo MURFY'ego") 

ZginEllo juz ezterech kosmonautow. Oblatywaezy, ktorzy zginElli, 
trudno byloby poliezye. Ludzie ginq w katastrofach budowlanych 
i w kopalniach. Prawie za kazdq katastrofq stoi zbieg okolieznosci, 
ktorego ktos nie przewidzial. Czy MOGL przewidziec? MUSIAL prze
widziee. 

Konstruktor moze znaleic w sobie silEl, aby przyjqe przegranq jezeli 
strata dotyka tylko jego samego, ezy tez straty Sq jedynie materialne. 
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W katastrofie ginie czlowiek. Chociaiby taki cz!owiek, ktory swiado
mie podejmowal ryzyko. 

Konstl'uktor, ktory zrobH wszystko, co mog!, ieby do katastrofy nie 
doszlo, po katastrofie moie miec czyste sumienie. Ale czy b~dzie 

spokojny? m. 

Czasem pr6buj~ wejsc w twoj swiat. Wracam z tej drogi z poczu
ciem kl~ski, stwierdzajqc, ie wielu spraw zwiqzanych z tobq nie mog~ 
pojqC, ani sam rozwildae. Chc~ bye najbliiszym z obcych ci ludzi, sta
nowie jakqs drobnq cZqstk~ twego iycia... A wlasnie - jakie ono jest? 
Zdaj~ sobie spl'aw~, ie nigdy tego nie b~d~ wiedziec, ograniczony nie
przekraczalnym progiem oddzielajqcym twoj swiat od mojego. Twoj 
swiat, twoje iycie, twoje mysli. Moj swiat, m oje iycie, moje mysli. 
Poj~cia te same, tresc jakie r6ina, a pOZq niq ukryta swiadomosc, ie 
mi~dzy nimi nie b~dzie moina postawie dwoch prostych kreseczek, 
znaku r6wnosci. 2e nigdy do ciebie nie dotr~, a twoje i moje iycie 
nigdy nie b~dq iyciem naszym. 

Nie szukam w tym dramatu; to tylko przeciez prosta sprawa powi
Idania ludzkich drog i ludzkich los6w. 

:!'Tie wolno mi szukac w tym dramatu; to przeciez calkiem proste 
nie kazdy krzyk powraca echem. 

A smutek? No coi? ... Istnieje tak, jak istnieje radose. Zgodnie, obok 
siebie. Gdy jestes - gdy ci~ nie rna. Gdy jestes. Bqdi zawsze. 

KI~czqc w ch!odnym mroku kosciola pr6buj~ wejse w Tw6j swiat. 
Wracam z tej drogi z poczuciem klE;Ski, stwierdzajqc, jak wielu spraw 
zwiqzanych z Tobq nie mogE; pojqC, ani sam rozwik!ac. ChCE; Ci bye jak 
najbliiszym, stanowic jakqs drobnq czqstkE; Ciebie. CIEBIE... W!asnie 
jaki Ty jestes? ZdajE; sobie spraw~, ie nigdy tego nie bE;dE; wiedziee, 
ograniczony nieprzekraczalnym progiem oddzielajqcym Twoje wymiary 
od moich. TWOJE WYMIARY, moje wymiary. Poj~cia podobne, trese 
jakie roina! A poza niq ukryta swiadomosc, ie mi~dzy nimi nie bEidzie 
moina postawic dwoch prostych kreseczek, znaku r6wnosci. 2e nigdy do 
Ciebie nie dotr~, Cf Twoje i moje wymiary nigdy tu na ziemi nie bEidl4 
wymiarami Naszymi. 

Nie szukam w tym dramatu; to tylko przeciei prosta sprawa Twojej 
innosci. 

Nie wolno mi szukac dramatu w Twym milczeniu; to przeciez cal
kiem proste - nie kaidy krzyk: musi powr6cic echem. 

A smutek? No coi? .. Istnieje tak, jak istnieje radosc. Zgodnie, obok 
s iebie. Gdy jestes - gdy Ci~ nie rna. Gdy jestes. Bqdz zawsze! 

;e. 
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PYTANIA 

STABILlZACJA W POEZJI? 

Okolo pol wieku trwalo poetyckie lamanie si~ z j<;zykiem i refor
mowanie struktury polskiego wiersza. Ostatnim znakomitym tworcq, 
szokujqcym niespodziewanymi odkryciami mozliwosci slowa i skladni 
byl (i jest) Bialoszewski. Ale obOik niego wyliczyc mozna dziesi<;ciu 
innych, h:torzy w pogoni za "nowosci kwiatem" stworzyli alba wlasne 
stylistyki, alba tez kontynuujqc odkrycia poprzednik6w dopisujq do 
ich listy wlasne wynalazki. Calq t~ tw6rczosc przeci~tny czytelnik okresla 
jednym mianem : "poezji wspolczesnej " lub "nowoczesnej". Termin 6w 
podkresla odmiennosc czytanych dzis wierszy od tego rodzaju poezji, 
do kt6rej kazdy jest wdrazany w szkole za posrednictwem wypis6w 
i antologii. Z punktu widzenia historyka przemian kultury wrazliwosci 
estetycznej i obyczaju, okreslenie "nowoczesna poezja" moze bye cie
kawym przykladem ewolucji gl~bszej, dotyczqcej nie tylko zjawisk lite
rackich. Obserwator interesujqcy si~ ksztaltowaniern powszeclmych 
upodoban dostrzeze, ze ta "nowoczesna poezja" kojarzy si<; duzemu 
odlamowi publicznosci czytajqcej z "nowoczesnq muzykq", jazzem, wy
stawami mlodych plastyk6w, a nawet modq, sposobem ubierania si~; 

jednym slowem z w szelkq "ekstrawagancjq". Rzecz ciekawa, ze zwyczaj, 
czy tez mania pisania wierszy wsrod mlodych ludzi rna rzeczywiscie 
charakter kulturalno-masowej ekstrawagancji. I to nawet wsr6d tych 
mlodych poetow, ktorzy swojq rol~ trakt uj q na serio. Gdy si~ przyslu
chac turniejom jednego wiersza urzqdzanym przez rozmaite kluby 
i organiza cje mlodziezowe zorientujemy s i~ , ze ich bohater om bardziej 
zalezy na zadziwieniu pomyslami niz na sztuce. To znaczy wi~kszosc 
poetyzujqcych mlodziencow i dziewczqt nie umie wlasciwie ocenic war
tosci znaczeniowych i estetycznych uzywanych przez siebie slow. 
W gruncie rzeczy jest to objaw smutny, gdyz swiadczy on 0 zaniku 
kultury j~zyka w mlodszym pokoleniu. Nawet wtE!tly dojdziemy do 
takiego wniosku, gdy wyst~py mlodych poetow na studenckich estradach 
potraktujemy tak sarno jak koncerty elek trycznych gitar. Jedno z dru
gim rna zresztq wiele wspolnego. Nowoczesne poetyzowanie wsrod 
mlod ziezy jest zjawiskiem z kr~gu masowej kultury, a nie sztuki. Jego 
nasilenie wszak jest bardzo duze. Piszqcych wiersze znajdziemy tysiqce, 
jezeli nie dziesiqtki tysi<;cy. I to nie tworzqcych domowo, niedzielnie, 
prywatnie, lecz z zamiarem zostanfa artystq. 0 ile sam p<;d, (przedziwny, 
jak na nasze czasy) do poetyzowania jest w gruncie rzeczy wartosciowy, 
o 	tyle lqczone z nim ambicje wydajq si<; smieszne. 

Prawdziwa, wartosciowa, wsp61czesnie powstajqca poezja ma wi<;c 
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juz swojq "podkultur~". Ta "poetycka podkultura" swiadczy, ze spo
leczne skutki nieustannej awangardowosci literatury nie Sq najlepsze. 
Eksperymenty ze slowem i skladniq doprowadzily do ich alienacji kul
turowej. Bye moze niedostateczne przygotowanie polonistyczne wyno
szone przez mlodych ludzi ze szkol srednich jeszcze bardziej pogl~bia 
trudnosci w rozumieniu tego co wielkie we wspolczesnej poezji. Przej
mujq oni z niej jedynie to, co najbardziej zewn~trzne, Co jest sposobem, 
a nie tresciq, czy sensem poszukiwan poetow. 

Nie pisz~ tego po to, by wyciqgae jakies wnioski represyjne w sto 
sunku do literatury. Rejestruj~ jedynie zjawisko w ywolane przez 
przemiany zachodzqce od pol wieku w poezji. Ciqgly jej niepokoj i szu
kanie doprowadzilo do stanu zamieszania, wytworzylo poczucie nie
pewnosci i zaburzenia w "ogolnym smaku" estetycznym. Tym ciekawsze 
wydaje mi si ~ na tym tle zjawisko zachodzqce juz nie w sferze spo
lecznego zycia poezji, ale na wyzszym jej szczeblu. Oto pojawiajq si~ 

glosy zapowiadajqce nawrot do tradycji spokoju, umiaru i rygorow. 
Najciekawszym z nich jest tworczosc poetycka i krytyczna Jaroslawa . 
Marka Rymkiewicza. 

* 
Program poetycki Jaroslawa Marka Rymkiewicza, sformulowany 

prZEZ niego w ksiqzce Czym jest k!asycyzm" rna wszelkie znamiona 
reakcji na "wiecznie nowatorskq" tendencj~, ksztaltujqcq oblicze naszej 
poezji od lat kilkudziesi~ciu. Chociaz pisanie w ten spos6b 0 autorze 
Metafizyki (tytul jego tomiku poezji z roku 1963) grozi uproszczen'iami. 
za ryzykuj~ je na uzytek felietonu. 

Rymkiewicz tak pisze w rozdziale zatyt ulowanym "Poeta i j~zyk": 

Praca poety, k1'uszqcego zastane 1'ygol'y j~zyka, ludzi zwykLe wspol:
czesnych. Jr?zyk zdaje si~ ulegac wowczas gwaUownym zmianom, 1'02
rasta si r? slownictwo, zwi~ksza si~ lub zmniejsza Hose przepisow, 1'zq
dzqcych skladniq, w obsza1' slowa wpisane zostajq nowe znaczenia. 
Reszta j es t sprawq !ingwist6w, kt61'zy po latach u l ozq sl:ownik wY1'az6w 
uzywanych p1'zez poet~ czasu mini onego. To, co poeta buclujqcy nowy, 
.,wyzwolony" j ~zyk pozostawia po sobie, l'zadko jednak bywa p1'zy
datne dla poet6w nast~pnego pokolenia. W miejsce "wyzwolonego" 
j~zyka J. M. Rymkiewicz proponuje nawrot do "slowa", kt6re tkwi 
korzeniami w historii mowy. W zyciu j~zyka nie wazny jest czas, gdyz 
wyrazy zapomniane mogq odzywac na nowo, odnajdywac odmienne 
konteksty jednoczesnie oddzialujqc na nre, tworzqc odmienne od starych 
zwroty wyobrazniowe, uczuciowe, fonetyczne. Jednym slowem ten

• J. M. Rymkiewicz, Czym :lest ktasycyzm. Warszawa PIW, S. 181. 
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dencjq ogoInq Rymkiewicza jest powrotne zwiqzanie si~ z historiq, 
tradycjq kulturowq w1asnego obszaru j~zykowego . Deklaruje on to slo
wami wiersza Iwaszkiewicza, dla ktorego wiersz jest nieustannym po
nowieniem doswiadczenia nie jednego tylko poety: 

W umarlych bowiem sq na.sze korzenie, 

- Wyrwalem je z zasypow piasku 
Z niezywych piersi ss~ moje istnienie, 

Z umarlych rodzi si? zycie. 


Czyz nie wystarczy tych dwoch cytatow by uzmyslowiC sobie do
nios1osc programu Rymkiewicza? W koncu znalazl si~ ktos, kto odczul 
nienaturalnosc sytuacji na sw6j sposob ja1owej, takiej, w kt6rej prze
stajq obowiqzywac (pozornie) prawa j~zyka posiadajqcego swe nie
powtarzalne pi~kno i niewyczerpane mozliwosci. Rymkiewicz pisze 
nm'iet 0 potrzebie ocalania wartosci kulturowych j~zyka. Chce po pro
stu, by w zylach literatury plyn~la krew, a nie woda. 

::4 ::.* 
Ciekawe jest jednak to, ze tym razem "bunt przeciwko nowoczesno

sci" (jakby nazwa1 program Rymkie\vicza przed~tny czytelnik) nie 
oznacza bynajmniej navvrotu do tego, co by ow ~dbiorca nazwal "szcze
rosci q" lub "zrozumialosciq". W rozdziale pt. "Idiom poety" czytamy: 
Idiom to j~zyk pOl?zji .. . idiom, czyli dialekt, J~zyk charakterystyczny, 
sposob mowienia... Przede wszystkim chodzi mi zresztq wlasnie 0 sposob 
mowienia, 0 skladni~ i zasi~g slownictwa wypowiedzi: a wil?c 0 dialekt, 
bo czymze jest j~zyk poezji w stosunku do j~zyka narodowego, w kt6
rym ta poezja jest pisana jesli nie dialektem. I zaraz potem nast~puje 
podzial na idiom konwersacyjny, z pewnosciq blizszy j~zykowi narodo
wemu, stwarzajqcy pozory swobodnej rozmowy mil?dzy poetq i czy
telnikiem... i idiom konwencjonalny, czyli skfadajqcy si~ wylqcznie 
z wyrazen wlasciwych "mowie poet6w". Tzw. nowoczesna poezja po
sluguje si~ dzis wy1qcznie tym drugim idiomem konwencji. Rymkiewicz 
czuje wyraznq awersj~ do mowy prostej, idiomu konw ersacyjnego, mimo 
ie wyst~puje przeciwko - wykorzenionej z j~zykowej historii - kon
wencji czystych przeinaczen skladniowych i wyrazowych. Szuka trzecie
go wyjscia i zn~jduje je w jungowskiej teorii archetypow, ktorymi pod
swiadomie mysli kazdy cz1o'wiek dziedziczqcy wraz z j~zykiem i lite
raturq zas6b poj~c i wyobrazet'J, na kforych ufundowana jest przesz1osc, 
terazniejszosc i przyszlosc naszego kr~gu kulturowego. Rymkiewicz 
wi~c inaczej przedstawia si~ gdy waIczy z sytuacjq zastanq, inaczej 
jako kodyfikator w1asnej poetyki. Jego program nie spelnia pragnien 
naiwnych, by poezja byla "zrozumiala i komunikafywna", chociaz po
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woduja, nim podobne jak milosnikiem poezji pragnienia, by byla ona 
zakorzeniona w tradycji kulturowej, by nadal byla "sztukq rodzimq". 
To, co proponuje autor ksi~zki Czym jest kLasycyzm, mozna by nazwac 
"poezjq uczonq". Program ow powstawal w doskonale zaopatrzonej bi
bliotece, a nie w niedzielnym parku, lub na brzegu morza. 

* ,,' 

Czytelnika "Znaku" zaintrygowac musi tytul zbiorku poezji Rymkie
wicza Metafizyka. MuszEl go uprzedzic, ze nie chodzi tu 0 metafizyk~ 
w religijnym znaczeniu slowa. Okreslenie to si~ga chyba korzeniami do 
oryginalu i wyrazic chce tyle tylko, ze oto nast~puje cz~sc nast~pna, 

po roZ\vaianiach na temat zjawisk "fizycznych". Poezja posiada w sobie 
walor niesprawdzalnosci i nieuchwytnosci, to jakies "nic", ktore usi
lujemy uchwycic myslqc. Opiszmy nic, bo nic nie jest dane bezpo
srednio. (Nic tyLko nic) - czytamy w wierszu pt. W obrorzie metafizyki 
Cokolwiek mySlimy i wyobrazamy sobie - twierdzi poeta - wzi~te jest 
z zasobaw kultury, swiadomych i podswiadomych sformulowan, arche
typow, wyobrazeii. Rymkiewicz nie rozroznia pomi~dzy religiq a mitem. 
Bqdz tez interesuje go jako poet~ wylqcznie mitologiczna "faktura" 
religii. Jego program jest ontologicznie zdesakralizowany. Obchodzi go 
wylqcznie to co dzieje siEl w sferze refleksji zintelektualizowanej czlo
wieka. Do pierwszego placzu dziecka nie przywiqzuje wagi. Zwraca 
uwag~ na czlowieka dopiero wtedy, gdy wypowie wyraz "mama" lub 
"tata". Czlowiek kulturowy - oto istota, 0 ktorej m ysli poeta poczu
wajqcy si~ nie tylko do opisywania i odkrywania swiata, ale i do oca
lania. W rozmyslaniach na ten temat znalezc mozna u Rymkiewicza 
wiele sprzecznosci przez niego lekcewaionych. J ego ksiqzka jest m . in. 
napisanf z pasjq etycZl1q starozytnego Greka, bibliotekarza spalonej 
Aleksandrii. To poczucie odpowiedzialnosci nie tylko za siebie, ale i za 
wartosci wyzsze jest rowniez nawiqzaniem do pewnej tradycji, u ktorej 
zradel tkwily niegdys nie tylko mitologiczne kategorie. 

Marek Skwarnicki 

L1STY DO REDAKCJI 

Interesujqca wypowiedz o. Romualda Kosteckiego zamieszczona 
w 153 numerze "Znaku" (s. 307-317) na temat posluszenstwa, zwlaszcza 
zakonnego, jest godna uwagi m. in. dlatego, poniewaz zawarte w niej 
tezy uzasadnia autor poslugujqc si~ analogiq. Struktura realnej rzeczy
wistosci jest z pewnosciq w rozmaitych swych przejawach analogiczna 
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i z tego powodu poznanie dogl~bne chocby jednego jej wycinka w pewnej 
mierze daje nam wiedz~ 0 calosci. 

"ostatecznq racjq posluszeilstwa w porzqdkU przyrodzonym- pisze ' 
o. Kostecki - jest porzqdek wszechSwiata (...) Jedne byty muszq pod
legac drugim. Wyzsze majq wplywae na nizsze i kierowae nimi, mniej 
dosk onale winny poddae si~ wplywowi i kierownictwu w yzszych (. ..) 
Mozna mowie 0 pewnego rodzaju posluszeilstwie w przyrodzie. Ana
logicznie winno bye u istot rozurnny ch" (s. :310 n .). Ale jak jest na
prawd~ z tym "posluszenstwem" w przyrodzie? Kiedy niedawno cho
rowalem na gryp~ i "mniej doskonale" ode mnie wirusy zmusily mnie 
do przerwania zaj~c i polozenia s i~ do lozka, to kto tutaj komu zostal 
podporzqdkowany ? A moze niecne wirusy dzialaly contra naturam? 

Organ izm ludzki cz~sto opisywano jako "mi1nokosmos", widzqc wza
jemnq zaleznosc p oszczegolnych jego narzqdow analogicznie do sto
sunkow 1Cj czqcych wzajemnie tali:ie elementy swia ta jaic mineraly, 
poszczegolne zw ierzE;ta i roSliny. Sqdzono zatem, ie w organizmie istnieje 
swoista "hierarchia" narzqd6w sprawujqca, ze "mniej doskonale" pod
porzqdkowane Sq "doskonalszym". Poglqd ten w nowszych czasach 
znalazl swoj w yraz "V teorii "ewolucji i dyssolucji" znakomitego neuro
10ga bryty jskiego, J. H . Jacksona (1835-Hill). Zdaniem tego uczonego, 
czynnosc ukladu nerwowego mozna objawic przyjmujqc m . in. zaIo
zenie, iz rdzen kr~gowy jest podporzqdkowany strukturom piennym 
m6zgu, pieil zas - korze mozgowej. 

Otoz szczegolnie badania lat ostatnich dowodnie wykazaly, ze ten 
obraz, niewCjtpliwie cz~sciowo prawdziwy, jest jednak nadmiernie 
uproszczony. Badania Magouna i Moruzziego doprowadzily do wykrycia 
w pniu mozgowym tzw. ukladu aktywizujqcego w postaci tworu siatko
watego, ktory juz to pobudza, jui to hamuje wszystkie pozostale struk
tury ukladu nerwowego z korq mozgowq wlqcznie. Mozna by wiE:c 
powiedziee, ie w jakims znaczeniu prymitywne struktury pnia m6zgo
wego .,r zqd zq" subtelnq \V swej budowie i funkcja ch k or q m ozgowq. 

Podobnie przedstawia s i~ nam dzis czynnosc m ozdzku: "Gdybysmy 
szukali prostych analogii, to mozd±ek mozna by por6wnac do ukladu 
porownawczego (komparatora) jakiegos serwomechanizmu. Otrzymuje 
on od kory mozgowej bodice reprezentujqce wydany rozkaz i od miE;sni 
bodzce reprezentujqce wynikly stqd r uch. Por ownanie tych danych 
powoduje powsta nie sygnalu, kt6ry zostaje przekazany do kory ruchowej 
i zmienia sygnal korowy dla miE;sni w taki spos6b, ie blqd jest mniej
szy" (T. C. Ruch; cyt. w: E. G. Walsh, Fizjotogia ukladu nerwowego, 
Warszawa PZWL 1966, s. 2.10). "Oczywiste jest, ze nie tylko l{ora regu
luje czynnose m6idzku ale i mozdzek ze swej strony wywiera wplyw 
na kon~ m6zgowq" (E. G. Walsh, tamie, s. 212). 

Jezeli zatem przyroda moze bye dla nas w jakiejs m ierze nauczy
cielkq stosunk-6w miE;dzyludzkich, to w zadnym wypadku stosunki te 
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nie moglyby si~ wyrazac prymitywnq, pionowq hiararchizacjq, ktora 
podporzqdkuje "mniej doskonale" - "wyzszym". Uklad organizm6w 
wza jemnie na siebie oddzialujqcych (zajmuje si~ tym ekologia) jest raczej 
taki, ze umozliwia wzgl~dnie optymalny rozw6j kazdemu z nich 
i wszystkie wzajemnie od siebie uzaleznia. 

Jeieli obserwujemy w przyrodzie jakies wspoldzialanie, np. osobni
k6w stada polujqcego na zdobycz, to nie dopatrzymy si~ tu nigdy jakiej§ 
abstrakcYJnej zasady podporzqdkowania, zgodnie z kt6rq "doskonale 
w calej pelni (posluszenstwo) jest wowczas, gdy si~ slucha jedynie dla
tego, ie to jest nakazane" (0. Kostecki, s . 310). Stado podporzqdlwwuje 
s i~ przywodcy w konkretnym, mniej lub bardziej uswiad omionym celu: 
by schwytac zdobycz; kiedy np. sploszone owce chcqc uchronic si~ 

przed n iebezpiecze t1 s twem, p~dzq za przewodnikiem na oslep do prze
pasci, b iologicznie "doskonalsze" okazalyby si~ te osobniki, kt6re przez 
.,nieposlu5zenstwo'· unikn~lyby zaglady. 

Podnoszenie slepego poslusze11stwa do rangi doskonalej cnoty, jak to 
czyni o. Kostecki, rzekomo w imi~ wartosci religi jnych, przywodzi na 
mysl pouczenie Chrystusa dane faryzeuszom, k torzy czyn wqtpliwy 
m oralni e usilowali zamienic w dobry przez dokonanie jego sakrali zacji 
(zob. lVIt 15, 3-9). Akt posluszenstwa, spelniony np. z nieuswiadomio
nego l~ku przed .odpowiedzialnosciq, staje si~ dobry, jezeli zostal spel
nion y w ~ to sunku do przelozonego zakonnego! 

W spolecznosci ludzkiej bynajmniej nie jest (na szcz~scie) realizo
wana zasada, ze "mniej doskonaly" ma b ye podporzqdkawny "dosko
nalszemu". Gdyby tak bylo, to domagaliby' si~ wladzy nie tylko 
na ukowcy, ale i artysci, a takie czlonkowie zakon6w kontemplacyjnych. 
Wiemy dobrze, ie iadna z wymienionych, skqdinqd szacownych ka
tegori i "smietanki" spolecznej nie objawia ani szczeg6lnych zdolnosci 
ani tei zapalu do obejmowania w ysokich funkcji np. w administraeji 
panstwowej . 

Slusznie pisze o. Kostecki, ii n iedoscigniony m wzorem p osluszen
s twa jest dla nas Chryst us ; ale to On wlasnie, majqc swiadomosc 
swej boskiej doskonalosci, wprost wyrzeka si~ wladzy rzqdzenia, pod
kreslajqc, ze "krolestwo lVIoje nie jest z tego swiata". Bywa On r6w
niei - po ludzku sqdzqc - "nieposluszny", k iedy, dwunastoletni, bez 
uzyskania zgody sprawujqcych uprawnionq wladz~ Rodzicow, pozostaje 
w swiqtyni. 

CalkO\vite posluszenstwo Bogu nie ma nie wsp61nego ze slepym 
podporzqdkowaniem si~ woli przeloionego. Jeieli bowiem ehcemy za
leinos..: swiata od Boga nazwac Jego ..rzqdzenlem", to jakie roini si~ 
ono od rZqd6w ludzkich. Jest uno tak dyskretne, ii wielu "rzqdzonych" 
nic nie wie 0 istnieniu "Przeloionego WszechSwiata", Id6ry domaga si~ 

posluszenstwa nie w innej formie, jak tylko drogq uznania przez rozum 
ukazanych wartosci. 
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Jak widac, same zasady, na kt6re powoluje si~ tradycyjna formula 
posluszenstwa, bynajmniej nie Sq tak oczywiste jak si~ nieraz sqdzi. 
Skqdinqd wiadamo, ze takie tradycyjne sposoby sprawowania wladzy 
i podporzqdkowania si~ jej Sq obci1jzone powaznymi brakami. Dotyczy 
to wszelkich spolecznosci, tak religijnych jak i swieckich. . Dobrze si~ 

wi~c stalo, ze RedakcJa ..Znaku" zainicjowala dyskusj~ w tej sprawie. 
Oby przyczynila si~ ona do rzeczywistej odnowy posoborowej religijne
go zycia w Polsce. 

Z wyrazami szacunku 

Jerzy Strojnowski 
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STUDIA AKADEMICKIE 

NA KUL 


W zwiqzku z podejmowanq przez mtodziez decyzjq wyboru 
studi6w oraz uczelni - przekazujemy informacje 0 KatoUckim 
Uniwersytecie Lubelskim (KUL) ornz 0 warunkach przyj<:c na l:~ 

Uczelni~. 

KUL posiada dla mlodziezy swieckiej 2 wydzialy: Nauk Huma
nistycznych i Filozofii Chrzescijanskiej. 

Na Wydziale Nauk Humanistycznych mozna studiowac : filologie; 
polskCj, filologiE: klasycznCj, hi storiE: i historiE: sztuki. 

Na Wydziale Filozofii Chrzescija;iskiej mlodziez rna do wyboru: 

• spEcjalizacja: filozofia teoretyczna (historia' mozoni, logika, 
metodologia nauk, teoria poznania, metafizyka, teodycea), 

• specjalizacja: filozofia praktyczna (etyka, filozofia spoleczna, 
filozofia prawa, filozofia gospodarcza, socjologia, etyka spoleczna, 
metodologia nauk spolecznych), 

• 	 specjalizacja: filozofia przyrody otywionej, filozofia przyrody 
nieozywionej, 	biologia, fizyka, chemia itd., 

specjaJizacja: filozoficzno-psychologiczna. 

Mladziez, kt6ra atrzyma~a swiadectwo dojrzalosci w latach 
ubieglych sklada podania 0 przyj<:cie w terminie ad 15 kwietnia 
do 15 maja 1967 r, 

Studenci mogq si~ ubiegac 0 stypendia ornz mieszkanie w Do
mach Akademickich KUL. 

Szczeg610wych informacji w sprawie zapis6w i warunk6w stu
di6w udziel~jq Kancelarie Wydzialowe (Lublin, aL Raclawickie 14) 
nr tel. 319-23 - Wydzial Nauk Humanistycznych; 304-32 -

Wydzial Filc:zofii ChrzeScijmi skiej, codziennie opr6cz niedziel 
i swiqt w godzinach urz~dowych. 
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