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W NUMERZE:

Otwierajgca ninlejszy numer dyskusja odbyta sie w naszej redakeji
przed czierema laly; zorganizowaliémy jg z my$lg o specjalnym,
monograficznym numerze poSwigconym kontakiom polsko-ukraini-
skim na przestrzeni wiekéw | ukraifiskiej kulturze, analogicznym do
wczeéniejszego numeru ,zydowskiego”. Ingerencja Urzedu Kontroli
Publikacjl | Widowisk uniemoiliwita wéwczas jego wydanie, nie-
kiére z przygotowanych tekstéw ukazaly si¢ w kolejnych trzech
zeszytach ,Znaku” (360—361, 365, 367). inne powrécily do redak-
cyjnych teczek. Dzi§, w roku tysigclecia chrztu Rusl Kijowskiej pu-
blikujemy dwa spofréd materiatéw wtedy zairzymanych: wspom-
nlang dyskusje oraz esej nieiyjgcego juz emigracyjnego historyka
ukraifiskiego, Ilwana tysiaka-Rudnyékiego, ,Ukraina miedzy Wscho-
dem a Zachodem". Publikujemy réwniez czeéé przeméwien, wyglo-
szonych przez kardynatéw Muyrostawa Lubacziwékiego | Jézela
Glempa podczas nledawnych rzymskich spotkaf biskupéw polskich
I ukraliskich — spotkanla te staly si¢ wymownym znakiem prze-
mian, jakie dokonaly si¢ w stosunkach miedzy naszymi narodami
w ciqgu ostatnich lat.

W ublegitym roku minefa 1200 rocznica druglego soboru nicejskie-
go, kiérego postanowienia przywrécity w Ko$ciele kult obrazéw,
okreflajgc zarazem jego teologiczne podstawy. Artykul ks. Jana
Kraclka wszechsironnie kre§lli historyczne | teologiczne tio diugo-
llrwulego | krwawego czesto sporu miedzy zwolennikami | przeciwni-
kami kultu obrazéw, pokazujgc dalekosieine konsekwencje sobo-
rowych orzeczef, z kiérych do dzi§ czerpiemy.

Kslega Koheleta czyli Eklezjasty, jedna z najbardziej tajemniczych
I najirudniejszych do zinterpretowania ksigg Starego Testamentiu
Jest przedmiotem szkicu ks. Janusza Frankowsklego: Na jej przy-
kladzie pokazuje on zaskakujgcq szeroko$é spojrzenia Pisma Swie-
lego, w kiérym znalazly swéj wyraz takie | bardzo z pozoru nie-
ortodoksyjne postawy I drogi.
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BOGACTWO KULTURY POGRANICZA

DYSKUSJA O KULTURZE UKRAINSKIEJ

STEFAN WILKANOWICZ:

Podejmujac temat stosunkdéw polsko—ukrairiskich zdajemy sobie spra-
we zar6wno z jego znaczenia jak tez i z trudnosci. Ale musimy go podjac —
nie mozna ani chowaé gtowy w piasek i udawad, Ze nie ma sprawy, ani tez
czeka¢ az wymrg wszyscy, dla ktdrych nie jest on jedynie historig lub pro-
blemem naukowym. Zylismy, Zyjemy i bedziemy Zyli obok siebie. Mamy
obcigZone sumienia — jak i w jakim stopniu? — Bdg to jeden naprawde wie,
a my powinnismy si¢ stara¢ wiedzie¢ choc¢ czgsciowo. Nasze wzajemne
zwiazki sa tak zawite i tak emocjonalnie zabarwione, Ze doprawdy trudno
sie przebié przez gaszcz spraw, poprzegradzany ponadto wysokimi ptotami
stercotypow. A réwnoczesnie nosimy w sobie, czesto nieswiadome, warto-
sci i tesknoty przejete od partnera. Nigdy nie bytem dalej na wschdd niz
w Przemyslu (wyjawszy Daleki Wschod) ale doskonale czuje, Ze gdyby z
kultury polskiej wypreparowa¢ watki ukrainskie, to bytaby ona czyms in-
nym i ja sam miatbym zapewne identyfikacyjne trudnosci. A przeciez
chodzi o to, Zeby ten dialog kultur trwat, Zeby byt swiadomie, z gtowa roz-
wijany.

Najpierw jednak trzeba wypetniaé Iuki poznawcze i wyzwala¢ sig spod
wtadzy schematdw. Stad zaproszenie na te rozmowe, ktdra traktujemy jako
swobodng wymiang mysli na temat wartosci kultury ukrainiskiej, jej Zrodet
i perspektyw. Oczywiscie zdajemy sobie sprawe, Ze w ciagu godziny czy
dwdch moZemy raczej pokomplikowac problemy, mniej je wyjasni¢ — ale i
to dobre. W jakims stopniu bedzie to zawsze oczyszczenie terenu z uprze-
dzen i sadéw zbyt uproszczonych, a zatem niesprawiedliwych. A takZe
okazja do dowiedzenia sie czegos, moze zacheta do kontynuowania wymia-
ny mysli, ,

Kulture rozumiem szeroko, z uwzglednieniem catoksztattu Zycia spo-
tecznego, nie ograniczajac jej do literatury i sztuki. Jej walorow nie mierzy-
my jedynie iloscia przektadow, wystaw i nagrdd, ale chcemy dostrzegac
takZe np, wartosci obyczajdéw i instytucji Zycia gospodarczego. Dlatego mo-
Zzemy mowic¢ o wszystkich jej profilach i aspektach, a zwtaszcza o tych naj-
mniej znanych, najbardziej odbiegajacych od potocznych opinii.

Dzigkujemy za przybycie i prosimy o opinie — lub wyznania.
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RYSZARD LUZNY:

Prosz¢ Panstwa, to, Ze ma sig mowic¢ o kulturze ukrainskiej w Polsce
wtasnie, posiada wymiar szczegélny; to nie jest tak, jakbysmy chcieli sobie
uciaé¢ rozmowe na temat jakiejkolwiek europejskiej kultury narodowej —
skandynawskiej np. czy innej. Méwiac o sprawach kultury ukrairiskiej w Pol-
sce od razu aktualizujemy sobie historig: i te wielka Historie, pisana z duzej
litery, i te mata historie, historie rodzinna, oparta na wspomnieniach wia-
snych czy ludzi najblizszych. Tak niestety czy teZz moZe na szczgscie jest, Ze
kiedy o sprawach ukrainskich mowia Polacy, to mowia najczesciej bardzo
specjalnie, bardzo osobiscie i bardzo stronniczo — w jednga lub drugg strone.
Dlatego i nasza rozmowa bedzie miata cos z owego zaangazowania i stron-
niczosci.

Sprawa nastepna: mamy sie zastanowic na potrzeba i moZliwosciami
odstaniania kultury ukrairiskiej. Dla niektérych ludzi czy grup w Polsce sg
to sprawy oczywiste — dla tych, ktorzy czy to ze wzgledow profesjonal-
nych, czy z racji pochodzenia do dzisiaj nimi Zyja. Réwnoczesnie jednak je-
stesmy czesto swiadkami olbrzymiej ignorancji, niewiedzy, uprzedzen, fobii,
niecheci czy nawet nienawisci. Stykamy sie¢ z tym w chwilach, gdy w
rozmowie, czasem nawet w naukowej dyskusji, pojawiaja si¢ sprawy ukrain-
skie. Nie trzeba sie wiele nad tym rozwodzi¢: s3 to rzeczy znane. Dlatego
wiasnie wszelka refleksja na tematy ukrainskie bedzie zawsze refleksja na
tematy ukrainsko—polskie i rozmowy takie nigdy nie beda miaty charakte-
ru czysto akademickiego, celéw czysto poznawczych; zawsze bogatsze beda
o wymiar praktyczny. Ten wzglad takZe musimy mie¢ na uwadze.

JULIUSZ ZYCHOWICZ:

Z dwoch zadan, ktore p. Wilkanowicz wyrdznit, tj. poznania i “oczy-
szczania terenu”’, w problemie, ktdrym zajmujemy sie dzis, szczegdlna role
odgrywa ten drugi. Godna uznania jest odwaga redakcji "Znaku”’, ktory od
numeru "'Zydowskiego™, a wiec od tematyki, ktora wiasciwie jest tematyka
w naszej historii zamknieta i ktéra w znacznej czesci spoteczeristwa — choé
nie u wszystkich — nie budzi juz emocjonalnych poruszen, zdecydowata sie
przejs¢ do tematu, ktory okreslic by moZna jako “najbardziej goracy’.
Grozi przy jego omawianiu ogromna ilo$¢ raf; wymienie dwie z nich. Je-
dng jest potraktowanie tematu wtasnie tak, jakby si¢ mowito o kulturze np.
normandzkiej czy portugalskiej; takie gtosy pojawiaja sie od czasu do czasu
w polskiej prasie literackiej i wtasciwie dla tego, o co nam tutaj gtéwnie
chodzi, maja znaczenie minimalne. Mysle, Ze tej rafy powinni$my uniknac.
Z drugiej strony istnieje rafa, polegajaca na bardzo Zywym, emocjonalnym

A



DYSKUSJA O KULTURZE UKRAINSKIEJ

nastawieniu do problemu ukrairiskiego znacznej czesci polskiego spoteczeni-
stwa. Wyostrzytbym jeszcze to, co powiedziat prof. £uZny; pokutuje weiaz
tu i owdzie, zwtaszcza wsrdd ludzi starszego pokolenia, przekonanie, Ze
Ukrairicy jako nardd po prostu nie istnieja — s3 wymystem Austriakéw ro-
dem z roku 1918, kiedy to rozpadajaca si¢ monarchia habsburska, pragnac
przynajmniej zostawi¢ po sobie troche zametu i nietadu, uzbroita Ukra-
incow i oddata Lwow w ich rece. Te rafe trzeba takie mie¢ na uwadze,
choé trudno z tak oczywiscie btednym pogladem wprost polemizowac.
Warto by moZe jednak siggnac do literatury XiX wieku i zestawié rozne,
polskie i ukrainiskie gtosy, prébujace znalez ¢ modus vivendi. Wybér takich
gtosow wskazywatby na moiZliwe kierunki porozumienia, a z drugiej strony
uswiadamiat ciagtos¢ tej. problematyki w polskiej tradycji.

WEODZIMIERZ MOKRY:

Czuje treme, reprezentuje bowiem niejako obie kultury: ukrainska i
polska. Szkoda, Ze nie mogli przyby¢ i nie przedstawia w tasnego punktu wi-
dzenia tych spraw zapraszani przez redakcje doc. Stefan Kozak i prof.
Michat Lesiéw, ktérzy w Krakowie, w podobnych spotkaniach chetnie
uczestnicza. Krakow ze swa bogata, oryginalna i urozmaicona kultura,
ktdrej humanizm wynika z symbiozy wielu kultur wzajemnie si¢ inspi-
rujacych i dopetniajacych, od dawna przyciaga ludzi dwu — czy wielokultu-
rowych. Atmosfera tego miasta sprzyja otwartej i szczerej wymianie pogla-
dow, pracy tworczej i badaniom naukowym, w tym takZe poznawaniu kul-
tury ukrainskiej. Sa tu przeciez dos¢ liczne, odwieczne, cho¢ czesto zapo-
mniane i szerszym Kregom spotfeczeristwa nieznane Slady twdrczosei arty-
stycznej (giéwnie malarskiej i literackiej) oraz dziatalnosci naukowej i
kulturalnej przedstawicieli kultury ukrainskiej. O ukrainistycznych zaintere-
sowaniach srodowiska krakowskiego w waskim gronie profesjonalistdw,
gidwnie slawistow mdwiono np. podczas sesji naukowej zorganizowanej
przez krakowski oddziat PAN w 1981 roku, o czym moZna przeczytac
.m. in. w "Ruchu Literackim” 1983 nr 3—4,

Sadze wigc, iz nasza rozmowa, odbywajaca si¢ przy ulicy Siennej, ta-
czacej krakowski Rynek Duzy z Rynkiem Matym, nie jest przypadkowa.
Nie jest tez przypadkiem, Ze osiadtem w Krakowie i zajatem sie badaniem
kultury i pismiennictwa ukrainskiego i polsko—ukrairiskich stosunkow lite-
rackich, nie ukrywajac przy tym swojego ukrairiskiego pochodzenia, jak
czyni to znaczna wiekszosé owych “reliktéw po Rzeczypospolitej 11 11", bo
tak mozna mieszkajacych dzi§ w Polsce Ukraiicéw — podobnie jak i Litwi-
now czy Biatorusindw — nazwac.

Spodziewatem sig, iz gdzie jak gdzie, ale w Krakowie powinno si¢ zna-
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lez¢ miejsce dla ludzi dwu- czy wielojezykowych i wielokulturowych, pra-
gnacych kultywowac takZe i swoje ojczyste tradycje. JednakZe i w tym mie-
scie jest wiele uprzedzen i pretensji do Ukrainicéw, o czym juz wspominali
pan prof. Luzny i pan Juliusz Zychowicz. W moim odczuciu uprzedzenia te
wynikaja zaréwno z nieprzezwyciezonych wciaZ przezy¢ osobistych z cza-
sow ostatniej wojny (co jest zrozumiate), jak i funkcjonowania o Ukrairi-
cach mitéw i negatywnych stereotypéw, przyczyn Zywotnosci, ktorych
upatrywac naleZy przede wszystkim w braku elementarnej wiedzy z dziejow
wspOlnych polsko-ukrairiskich stosunkow i konfliktow oraz braku refleksji
nad ich przyczynami. Przekonatem si¢ o tym nie raz i nie dwa w czasie réz-
norodnych spotkari i dyskusji na te tematy. Rozmowy takie jakos si¢ tocza,
poki dotycza zamierzchtej przesztosci czy kwestii drugorzednych, doty-
czacych folkloru ukrairiskiego, dumek”, czy wyszywanek. JeZeli jednak
zostanie poruszona np. nurtujaca od wielu pokoleri i wciaZ powracajaca przy
roznych okazjach sprawa Lwowa, wowczas temperatura rozmowy natych-
miast si¢ podnosi, a emocje przestaniaja fakty, (...).

Dobrze jednak, Ze 6w proces oczyszczania terenu’” i przefamywania
wszelkich barier droga dyskusji nad sprawami wciaz draZliwymi i kontro-
wersyjnymi zaczat si¢ w Krakowie. W dodatku ten rachunek sumier rozpo-
czynamy w przeddzien millenium chrztu Rusindw w Kijowie, co wrecz
zobowiazuje do gi¢bszego zastanowienia si¢ nad aktualnym stosunkiem Po-
lakow do Ukrainy i Ukraincow oraz Ukraincéw do Polski i Polakdw, a takze
do poddania ponownej ocenie tych faktdw i wydarzen, ktérych wspot-
uczestnikami i wspottwdrcami na przestrzeni wiekow byli Polacyi Ukrainicy.

Przystepujac do tak waznej refleksji nalezy — jak sadze — siggnac ku
narodzinom chrzescijariskiej kultury ukrairskiej i obja¢ mysla cate tysiac lat
jej rozwoju. Chciatbym w kilku zdaniach powiedzie¢ o sprawach dotycza-
cych charakteru i drdg rozwojowych kultury, a zwtaszcza pismiennictwa
ukrainskiego, a takzZe roli Ukrainy jako pomostu miedzy rozmaitymi kultu-
rami.

TZypomneg zatem, Ze poczatki piSmiennictwa ukrairiskiego siggaja kori-
ca wieku X i tacza si¢ scisle z procesem chrystianizacji Rusi Kijowskiej.
Mimo niezwykle trudnych warunkow historyczno-politycznych, w jakich
zyli Ukraincy, kultura i piSmiennictwo ukrairiskie rozwijato si¢ w sposob
ciagty od roku 988. Trzeba takZe pamietac o tym, iZ piSmiennictwo na Rusi
Kijowskiej nie byto kontynuacjg literackiej tradycji ustnej. Sztuki pisania
uczyli sie Rusini za posrednictwem Buigaréw, wykorzystujac dokonane dla
nich i przez nich przektady PismaSwigtego i literatury bizantyriskiej z jezy-
ka greckiego najezyk choc nie rodzimy to jednak stowiariski, starobutgar-
ski, dzieki czemu pierwiastki wciaZ rozwijajacej sie rodzimej tradycji ustnej
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przenikaty do nowopowstajacej literatury uczonej, nadajac jej swojski i ory-
ginalny charakter. Rusini epoki panstwa kijowskiego przejeli wiele wzordw
bizantyjskich, ale nie byty to zwykte kopie dziet greckich.

Zarzuca si¢ czasami Kulturze bizantyriskiej, Ze jest statyczna, dekora-
tywna, ze forma przewaza w niej nad trescia, Ze przetadowana jest retoryka
i biblijnym obrazowaniem, schematyczna i podporzadkowana $cistym kano-
nom kompozycyjnym, tak w sztukach plastycznych jak w pismiennictwie.
Wszystko to, jak wiemy wynikato migdzy innymi z pozycji cesarza w pan-
stwie bizantyjskim, ktéry nie tylko wytyczat kierunki jego polityki, ale na-
dawat takze ton kulturze, przede wszystkim religijnej, jako namiestnik Bo-
ga na ziemi. Méwig o tym dlatego, by podkresli¢, Ze panstwo Rusi Kijow-
skiej wypracowato nieco inne formy sprawowania wtadzy. Nie byta to
odmiana teokracji bizantyjskiej. Kultura ukraiiska przejgta wiele form
kultury bizantyjskiej, zaréwno w dziedzinie budownictwa sakralnego i ma-
larstwa, jak i piSmiennictwa, nie przyjat sie jednak na Rusi cezaropapizm.
Mial on swoja wersje pdZniej w paristwie carow, w Moskwie. Na Ukrainie,
w dawnej Rusi Kijowskiej byty zawsze tendencje do uniezaleznienia sie naj-
pierw od Bizancjum, a potem od metropolii moskiewskiej, co z takim powo-
dzeniem udato si¢ osiagna¢ w wieku XVII Piotrowi Mohyle. JuZz w wieku
XI pierwszego metropolite wywodzacego si¢ sposrod Rusindw, Itariona,
ktory dzieki swemu pochodzeniu predestynowany byt nicjako do przeta-
mywania zastanych schematéw. Pozostat po nim pigkny poemat, pierwszy
tych rozmiaréw w spusciznie stowianskiej — Sfowo o prawie i tasce. Tenze
[tarion byt kims w rodzaju doradcy Jarostawa Madrego, trudno powie-
dzie¢, by byt przez niego zdominowany i zniewolony. Istotne jest takze, Ze
Ukraina znajdowata si¢ wowczas w sferze wptywow skandynawskich, ta-
cirisko-polskich i orientalnych. Polsko-ruskie matzeristwa rodéw ksiazecych
na pewno co$ do miejscowej tradycji wnosity, Chciatbym sie jednak zatrzy-
mac¢ na wptywach skandynawskich, bo miaty one duZe znaczenie dla chara-
kteru, jaki zaczeto przyjmowac pismiennictwo Rusi Kijowskiej. Przejeto
ono przede wszystkim charakterystyczna dla literatury skandynawskie;j ali-
teracje, rytmike jezyka, a takZe pewne watki, by wymieni¢ chociazby
wtaczona do Powiesci lat minionych Legende o smierci Olega. To wewne-
trzne zrytmizowanie jezyka przejat i przetopit w swych wspaniatych kaza-
niach poetyckich Kyryto Turowski. Odkrywamy w tych zabytkach takie
inne znamiona wptywow skandynawskich, zwtaszcza skandynawskich sag:
tendencje do przedstawiania wydarzen w formie rozmowy osob, do ujecia
dialogowego; mozna to znalez¢ chocby we wspomnianych kazaniach Turo-
wskiego, czy w Stowie Adama do £azarza w piekle, bedacego czyms$ w ro-
dzaju poetyckiego dramatu,
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Rusini stykaja sie teZ t\;varza w twarz z plemionami mongolskimi, z
Tatarami, przed ktérymi musieli si¢ broni¢, mogli jednak przy tym pod-
patrywad ich sztuke wojenna, chocby do perfekcji rozwinigta umieje tnosé
jazdy konnej. To, Ze potem symbolem, ucielesnieniem niemal Ukrainy
stanie si¢ Kozak na koniu, jest takZe rezultatem wplywu — wpiywu
Orientu. Dotyczy to takZe stownictwa, czy pewnych zachowan. Przejecie
ich odbywa sie¢ dzigki zderzeniu, konfrontacji z kulturami Wschodu, i
niekoniecznie musiata to byc¢ kalka; czasem jest to inspiracja, twdrczo
nastepnie rozwinigta. Gdybysmy przeczytali niedostgepna na razie w prze-
ktadzie polskim historyczna powies¢ Romana Iwanyczuka Malwy,
przedstawiajgca problem kozacki od strony turecko-tatarskiej, wplywy
Orientu ukazalyby sie nam w catym ich zaskakujacym czasem bogactwie.

ANDRZEJ VINCENZ:

Chciatbym dorzuci¢ co$ do dwdch, poruszonych przez przedmdwce
punktow. Pan Whodzimierz mowit, Ze jest cztowiekiem dwdch kultur; otdz
w tym gronie, sposrod oséb, ktére znam, widze — siebie w to wliczajac —
trzy osoby, ktore tez sa ludZmi dwdch kultur. Jesli ktos urodzit si¢ pod Sta-
nistawowem czy we Lwowie — je zreszta we Lwowie urodzitem si¢ przypa-
dkiem, wychowatem si¢ na HuculszczyZnie — to z natury rzeczy jest czto-
wickiem dwdch kultur; jesli ktos miat niani¢ Hucutke, to jego przynajmniej
drugim jezvkiem byt ukrainski w formie dialektu, Oczywiscie zdaj¢ sobie
sprawe, Ze jesli ktos jest Ukrairicem kultury polskiej, to jest to co innego,
niz bycie “'Polakiem kultury ukrairiskiej” w takim znaczeniu, w jakim ja nim
jestem, Widze takich Ukraincow dwdch kultur wielu: ot chociazby Lazarza
Baranowicza, arcybiskupa czemihowskiego i politycznego entuzjasty
tacznosci z Moskwa, poprzez Wactawa Lipiriskiego, szlachcica polskiego i
pisarza ukrairiskiego. po takich moich przyjaciét w Harvardzie, jak Omeljan
Pricak, z ktorym méwitem zawsze po polsku, czy lhor Szewczenko, ktéry
mowi po polsku z akcentem warszawskim, bo urodzony jest w Radosci pod
Warszawa a wychowany w Warszawie. Ta dwukulturowosé wydaje mi sig
bardzo waznym tematem.

Méwiac o pismiennictwie Rusi Kijowskiej — bo niezaleznie od tego, Ze
stoi ono takze u poczatkow literatury rosyjskiej, by to pismiennictwem Kijo-
wa wtlasnie — i przybliZajac polskim czytelnikom niezwykle ciekawe sre-
dniowiecze ukrairiskie, podkreslatbym raczej tacznosc¢ czy podobieristwo
migdzy tym sredniowieczem a Sredniowieczem zachodnioeuropejskim,
mniej za$ uwagi poswigcat zwiazkom Ukrainy ze stepem czy Tatarami,
Kiedy poznajemy ~ chocby z bylin — rycerstwo Wtodzimierza, to uderzaja
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nas analogie z rycerstwem zachodnioeuropejskim. To sie zapewne w
XIII-XIV wieku skoriczyto, ale trwato badZ co badz dwiescie-trzysta lat.
Warto tez uswiadomic¢ sobie kontrast éwezesnej wspaniatosci Kijowa, k téry
miat wtedy bezposrednia tacznosé z Bizancjum, z ubdstwem peryferii
Rzymu, jakimi byta w tym czasie Polska. Kiedy KrzyZowcey — a byta to
przeciez elita, moze nie kulturalna, ale na pewno spoteczna elita Zachodu —
znalezli si¢ w XIII wieku w Konstantynopolu, oszotomieni byli wspania-
toscia tego miasta. Upadek Bizancjum zaczyna si¢ wiasciwie w XIII wieku,
ale jeszcze i w stuleciu nastepnym przeswiadczone ono byto o swej kultura-
Inej wyZszosci nad Rzymem, i moZe w jakiejs mierze byto to uzasadnione,
Na tym tle malowane przez artystow ruskich na zamowienie Jagietty i
Kazimierza Jagicelloniczyka freski w Lublinie, Wislicy, Sandomierzu i Krako-
wie, o ktdrych zreszty poza garstka specjalistw mato kto wie, nabieraja
specjalnego i trochg innego znaczenia.

[ jeszcze dwie uwagi moze mniej istotne. Od dawna uderza mnie zdu-
miewajyca réznica miedzy bogactwem kultury ludowej ukrairiskiej a ubdst-
wem polskiej. RoZnica jest wprost uderzajaca — ukrairiska kultura ludowa
jest, obok rumuriskiej, jedna z najbogatszych w Europie, charakteryzuje ja
wielka rozmaitosé nie tylko piesni i obrzeddw, ale szczegdlnie tez np. bajek
ludowych. Mysle, Ze ma to zwiazek ze stosunkiem Kosciota wschodniego
do zastanych na chrystianizowanych terenach tradycji, innym niz stosunek
Kosciota rzymskiego, tolerujacego jedynie te tradycje, ktére znane byty
ewangelizujacym Polske ksiezom z Francji czy Wioch; wiele naszych ludo-
wych tradycji przez nich zostato w ogdle zaszczepionych.

Uwaga druga dotyczy specyficznego bogactwa kultury religijnej, zacho-
wujacej odrebnos¢ pomimo niewatpliwych polskich wptywdw kulturowych
‘i niewatpliwej latynizacji Kosciota unickiego, ktory od korica XVIII wieku
siegat na wschodzie po Dniepr. Jesli sig oglada portrety metropolitdw
unickich konca XVIII wieku, to niczym sig¢ oni nie réznia od owych labu-
siow, pratatdw, czy jak ich jeszcze nazywamy, ktdrzy bywali arcybiskupami
gnieZnierskimi rezydujacymi w Warszawie. Tymczasem wsrdod ludu prze-
trwaly tradycyjne bizantydsko-ruskie prady i postawy religijne.

MARIAN JURKOWSKI:

Sladem niektdrych przedmowcéw zaczne od refleksji osobistej: od
moich kontaktow z Ukraina, jej kultura i jezykiem. Zaczeto si¢ to w Ko-
tomyi, miescie, w ktorym spedzitem cate dziecinstwo tacznie z trzema kla-
sami szkoty podstawowej. Mieszkatem w matej kamieniczce, ktdrej wtasci-
cielem byt Zyd — z jego synem sie przyjaznitem — a druga rodzina, ktéra w
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niej mieszkata, byta rodzina ukrainiskg. Nie byto Zadnych problemow naro-
dowosciowych, jezykowych czy religijnych, Zylismy jak jedna wspélna ro-
dzina, z tym, Ze ja lub m¢j ukrairiski kolega musieliSmy w soboty gasi¢ wia-
Scicielom swiatta, otwierac listy itp. Ojciec m¢j byt kolejarzem, jego kole-
dzy zabierali mnie na wycieczki (najczesciej komunikacja samochodowg
PKP, bo kolej nie wszedzie docierata), dzieki temu doktadnie poznatem ca-
ta Huculszczyzne i jesli cos z tych pierwszych lat dziecinstwa w mojej pa-
mieci do dzisiaj wyraZznie pozostato to wtasnie Huculszczyzna: Zabie z
muzeum huculskim, Worochta, takze Pokucie — Stoboda Rungurska, Zale-
szczyki ze stynnym mostem i tak dalej. Méwie o tym wszystkim dlatego, Ze
miato to pdzniej swdj ciag dalszy. Kiedy po wojnie studiowatem w Pozna-
niu polonistyke, poznatem tam profesora Kuraszkiewicza, i podczas jednej
z rozmow zaczelismy wspominaé okolice, ktdre obaj znalismy i odwiedzali-
smy. Niedtugo potem otwierano na Uniwersytecie Warszawskim ukrainisty-
ke i wlasnie wspomnienia — podkreslam jeszcze raz, zupeinie bezkonflik to-
we — z dziecinistwa oraz namowy prof. Kuraszkiewicza spowodowaty, ie
wybratem jg jako sw¢j drugi fakultet, czego do dzis nie Zatuje ( bytem zre-
szta jej pierwszym absolwentem). Byt to wiec mdj drugi, juz profesjonalny
kontakt z kultura ukrainska; trzeci — to pigciomiesigczny pobyt na stypen-
dium w Kijowie.

Chciatbym od tych osobistych wspomnien przejs¢ do refleksji nieco
ogolniejszych. Méwiono tu o bolesnych sprawach z niedawnej przesztosci —
obawiam sig, Ze ich obiektywny osgd moZe si¢ okaza¢ dzis jeszcze niemozli-
wy, zyja wciaz ludzie, ktorych one bezposrednio dotyczyty i trudno o nich
mowic zupetnie spokojnie. Mozna jednak mowic¢ o mostach, i to siggaja-
cych w najdawniejsza przesztos¢. Wspomniano juz o mieszanych polsko-ru-
skich matZenstwach dynastycznych: wszyscy Piastowie polscy byli skoliga-
ceni z dynastig kijowska, poczawszy od Bolestawa Chrobrego, ktory z Kijo-
wa przywiozi sobie natoZnice (pamietac trzeba, Ze byto to wéwczas zupet-
nie legalne), nie méwiac juz o tym. Ze wyprawa kijowska taczyta sie z oso-
ba ziecia Bolestawa — trudno to wszystko teraz szczegotowo przypominacé,
W catej naszej historii Zylismy wspdlnie na terenach mieszanych, polska po-
lityka wschodnia dotyczvta wtasnie Ukrainy, w zwiazku z tym Ukraina
byta naturalnym pomostem pomiedzy nami a mongolsko-tatarsko-tureckim
i bizantyjsko-muzutmarnskim Orientem. Polska wraz z Ukraing tworza dwie
czesci tego samego mostu miedzy Orientem a Zachodem. Obie kultury sa
wedtug mnie kulturami przejsciowymi, kulturami pogranicza.

Skad sie bierze fascynacja Ukraina, jej kultura, jezykiem, folklorem,
piesnia i obrzedem religijnym ( a taka fascynacja w polskiej kulturze nie-
watpliwie jest obecna)? Jakie rezultaty tych fascynacji znaleZz¢ mozemy w
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polskiej kulturze a scislej w literaturze? Juz w XVI i XVII wieku pojawia sie
tam rozbudowana tematyka ukrairiska: wszystkie Roksolanki i Zimorowice,
nawet Klonowic, nie méwiac o Biernacie z Lublina czy innych pisarzach,
Zupelnie inna fascynacja znamionuje epoke romantyzmu — jest to fascyna-
¢cja pogtebiona, oparta o poczucie duchowych zwiazkow. Przyktadem jest
nie tylko “szkota ukrainska” z Malezewskim, Goszczynskim czy Zaleskim
na czele, réwniez Stowacki ma swdj wyraznie okreslony stosunek do Ukra-
iny, takze i Mickiewicz, cho¢ pochodzit z Litwy. Przypomnie¢ teZ trzeba
mit i obraz Wernyhory bedacy znakiem wagi tych zwiazkéw — postac ukra-
inskiego lirnika staje sie symbolem wyzwolenia. Mamy wigc do czego, w
sensie pozytywnym, nawiazywac: do tych polsko-ukrairiskich tradycji, gdzie
wzajemne ‘wplywy pozostawity niepowtarzalne slady. Wezmy chocby geo-
grafig pismiennictwa polskiego, mysle o miejscu urodzenia czy pobytu pisa-
rzy oraz tematyce ich dzet: okaze sie, Zze chyba 80 procent liczacych sie
polskich pisarzy wywodz sie z szeroko pojetych kreséw — na jakosci ich
dziet zawazyto pewnie i owo krzyZowanie si¢ kultur.

Takze jezyk ukrainiski pozostawit w jezyku polskim wyrazne slady. U
Stowackicgo znalaztem ponad dwiescie wyrazow wywodzacych si¢ z jezyka
ukrairiskiego, z czego sto jest neologizmami samego Stowackiego utworzo-
nymi w oparciu o ten jezyk! Nie analizowatem wszystkich utworow Sto-
wackiego i problem wymaga doktadniejszego zbadania, mozna jednak
stwierdzi¢, Ze sam Stowacki wprowadzit do jezyka polskiego caty szereg
ukrainizmow. W listach Sobieskiego do Marysienki — tych niepetnych, wy-
danych przez Kukulskicgo, obejmujacych tylko ok. 2/3 catosci tekstu —
ponad 80 wyrazéw pochodzi z tego jezyka. Sam Sobieski zreszta znat ukra-
iiski i z Marysierika w Jaworowie Spiewali ukrairiskie piesni, o czym z kolei
w swoim liscie wspomina taz Marysierika, we francuskim tekscie cytujac
ukrainskie zwrotki!

Nie zdajemy sobie sprawy, Ze do dzisiaj okoto 500 wyrazéw w naszym
jezyku — notowanych chocby przez stownik prof. Doroszewskiego — to
wyrazy ukrairiskie. Wptywom polskim na Ukraine towarzyszyty wplywy
odwrotne. Trzeba przypominac to, co w naszej wspolnej historii byto pozyty-
wne i cenne, co nas taczyto, co nie znaczy, by przymykac oczy na rzeczy
przykre i tragiczne, o ktorych trzeba powiedzied, by moc je zamknac.

STEFAN WILKANOWICZ :

Nie chciatbym hamowaé sztucznie toku rozmowy, bytbym jednak
szczesliwy, gdyby — teraz lub péZniej — kazdy z Paristwa sprébowat odpowie-
dzie¢ na pytanie: czego szuka dla siebie w kulturze ukrainskiej i co mu w
niej jest szczegodlnie bliskie?

11
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ANDRZEJ VINCENZ:

Z przekory dorzucitbym moze, z mysla o przysztych czytelnikach: cze-
go przecigtny Polak w kulturze ukrairiskiej nie szuka, a co mimo wszystko
nalezatoby mu pokazaé, zwtaszceza, Ze o tym nie wie? Dlatego powracam
do idei tego, co Niemcy nazywaja “Selbstdarstellung”; do potrzeby giosu
kogos, kto nickoniecznie przyznaje sie do dwukulturowosci, ale kto czuje
si¢ po prostu Ukrairicem i zechce napisac o swoim widzeniu rodzimej kultu-
Iy.

Zaskoczyto mnie to, co pan Marian Jurkowski mowit o fascynacji
Ukraing w dawnej literaturze polskiej. Mysle, ze nie mozna porédwnywac
epoki Biemnata z Lublina z romantyzmem; romantyczna fascynacja ma cat-
kiem inny charakter i Zrédta. Temat ukrainski w literaturze XVI czy XVII
wieku widziatbym raczej na ptaszczyznie tego, co do niej wniesli obywatele
wspolnej Rzeczypospolitej. Mamy tu wiele i Zrédet i opracowan — chocby
wydang w 1938 roku ksigzke Antoine Martela o jezyku polskim na zie-
miach ruskich, gdzie jest wyraznie pokazane jak ci sami pisarze, czy to Ba-
ranowicz czy Smotrycki, wprawdzie wspominajg o "naszych przodkach sta-
wnych ksigzetach ruskich™, réwnoczesnie jednak uwazali tych stawnych
ksiazat ruskich za poprzednikow krolow polskich, czuli sie bowiem obywa-
telami Rzeczypospolitej i tradycja ruska byta dla nich tak Z e tradycja
Rzeczypospolitej. Jest to bardzo trudne, bo wsrdd Ukraiicéw panuje dosc
powszechne przekonanie, Ze jesli tak sie¢ mzecz przedstawia, to si¢ ich po
prostu anektuje na rzecz kultury polskiej. Wydaje mi si¢ to jednak przeko-
naniem stosunkowo pdznym, dziewietnastowiecznym; w XVII wieku na
pewno nikt nie uwazat, Ze Rzeczpospolita jest sprawa wylacznie polska,
chocby dlatego, Zze byta tam rdwniez Litwa jako rownorzedny partner.
Oczywiscie skoro w korcu XIX wieku Polacy zawtaszcezyli sobie pojecie '
Rzeczypospolitej tylko dla Polski etnicznej, to reakcja Ukrairicow (i Litwi-
néw) byto jego odrzucenie. Mysle jednak, Ze to si¢ predzej czy pdiniej
zmieni. W serii "Harvard Ukrainian Studies” znaleZ¢ juZz mozZna szereg prac,
poruszajacych problemy Rzeczypospolitej, ktdéra zreszta nazywaja tam
pieknie "Commonwealth”, a wiec nazwa uzywana dla Brytyjskiej Wspélno-
ty Narodow. Czytatem tam na przyktad o jakichs, juz XVIII-wiecznych per-
traktacjach kozackiej delegacji w Moskwie,w ktorych strona kozacka wysu-
wata budzace zdumienie kontrahentdw postulaty, sugerujac, Ze moze sie
ona na cos tam zgadzac czy nie zgadza¢ (tak jak wdweczas, gdy pertraktowa-
ta z Sejmem Rzeczypospolitej). Przedstawiciele Moskwy nie mogli zrozu-
mied, jak poddany moze w ogdle wysuwac takie zZadania! Jeszcze w 1654
roku domagali sie¢ Kozacy, by im car ugode zaprzysiagt — a przecieZ car nie
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jest krolem poIskim,'E}'qniu% cokolwiek poddanym zaprzysiggac! Ten nurt
wydaje mi si¢ w harvardzkich publikacjach coraz silniej obecny.

TADEUSZ CHRZANOWSKI:

Czuje si¢ w tym uczonym gronie troche skonfundowany, gdyz po pier-
wsze moja znajomos¢ kultury ukrairiskiej jest bardzo marginalna i wycinko-
wa, po drugie zas zajmuje si¢ sztuky, przed ktora p. redaktor Wilkanowicz
zdawal sie przestrzega¢. Niemniej z przestrogi nie skorzystam i o sztuce nie-
co powiem, zaczng moze jednak pro domo sua od pewnego wspomnienia.
Urodzitem sie i po czgsci wychowatem w ziemi belzkiej, a wiec na teryto-
rium, na ktérym do szesédziesiatych lat zesztego stulecia panowat zdecydo-
wanie kosciét unicki, rozgromiony nastgpnie przez carat, tak, Ze ja u schyt-
ku 1l Rzeczypospolitej wzrostem juz w terenie 0 znacznej mniejszosci — czy
moze, zwtaszeza na wsi, wiekszosci — prawostawnej. Zytem jednak w pew-
nej izolacji od tej kultury; wynikato to ponickqd z mojego statusu spote-
cznego — bytem “paniczem”, a Ukraina to byta wies. Nie przypominam
sobie na przyklad, abym przed wojna byt kiedykolwiek na naboZenistwie w
cerkwi: oczywiscie na naboZenstwic prawostawnym, bo w cerkwi, prze-
ksztatconej na kosciot katolicki, bywatem stale, byta to moja parafia, Szpi-
kotosy — bardzo pickna, drewniana cerkiew, ale juz bez ikonostasu i
urzadzona wedle gustu facirskicgo. Ale zetkniecia z przejawami kultury
ukraiiskiej byly nieustanne: chocby Zency wracajacy z pdl i Spiewajacy
ukraitiskie piesni byli czyms$ niczwykle fascynujacym. Kontakt ten ograni-
czat si¢ jednak do sfery folkloru. Podobnie byto z kultura Zydowska, ktdra
poznawatem takZe tylko poprzez folklor w jego matomiasteczkowym. hru-
bieszowskim wydaniu. Na tropy kultury ukrainskicj, dos¢ przypadkowe i
stabe, zaczatem trafiac w czasie okupaciji, kiedy siedziatem na wsi i miatem
bardzo duzo czasu; na szczgécic byta tam spora biblioteka i gmerajac w nicj
natrafifem — o ile pamietam, w Bibliotece Warszawskiej — na pierwsze,
jakie przeczytatem, tlumaczenia Szewczenki, réwnoczesnie zas pozna-
watem romantyczna literature polska, ktdra, nie musze wyjasniaé jak
gteboko, tkwita korzeniami w kulturze ukrainiskiej (ilez motywow ukra-
inskich jest choéby u Stowackiego, ktory przeciez urodzit sig¢ na Wileii-
szezyZnie). Pozniej przyszedt okres, kiedy juz moglem bezposrednio
zetkna¢ sig ze sztuka ukrainska. zardwno na terenie Lubelszezyzny, jak i
przede wszystkim Podkarpacia, w zwiazku z pracami inwentaryzacyjnymi.

Tu dodam mata glosse: w poczatkach grudnia 1983 odbedzie sie w
Krakowie sesja Stowarzyszenia Historykéw Sztuki, ktérej tematem jest
“Orient i orientalizm: Orient tout court, ale sadzac po programie dotyczy¢
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ona bedzie przede wszystkim Polski i jej zwiazkow z Orientem i orientali-
zmem, Poniewaz zamowiono u mnie na nig referat, zapytatem organizato-
réw, co z Orientem prawostawnym? Odpowiedzieli mi na to: Nie, nie, my
zajmujemy si¢ Orientem w Scistym rozumieniu (ktdry zreszta wcale nie jest
potozony na wschéd od Polski, tylko na potudnie z matym odchyleniem
ku wschodowi — Turcja, Persja etc.). Na zasadzie esprit de contradiction po-
stanowitem podkreslic w swym referacie, Ze zwiazki kultury polskiej z
Orientem nie moga zosta¢ nalezycie zrozumianie, jesli przeskoczy sie to, co
znajdowato sie miedzy jedna a drugg strefa kulturowa. Nie bede powtarzat
tego, co zamierzam tam powiedzie¢, pragnatbym natomiast zwrdcic uwage
na rzeczy nastepujace:

19 specyficzny typ religijnosci i odbioru obrazu jako przekaznika pewnych
tresci. Mato kto wie, Ze zwyczaj ubierania obrazu w sukienki jest na Zacho-
dzie wtasciwie nieznany — w Hiszpanii ubiera si¢ rzeZby, u nas natomiast
zastania sie niemal catkowicie obraz. Zaczyna sie to od nimbdéw, koron,
atrybutow, potem dochodzi sukienka, w rezultacie caty obraz jest zakryty;
odstoniete pozostaja rzeczy najwazniejsze — oczy, zarys twarzy, rece, stopy,
ktore w wyniku tego procesu przestaja odgrywac jakakolwiek role piktural-
na, przeksztatcaja sic w symbole. Stad gteboki upadek malarstwa w naszej
sztuce baroku, a rownoczesnie silny bardzo rozkwit sztuki dekoracyjnej,
zwiaszcza zlotniczej. Zastepowata ona malarstwo, redukujac obraz do
pewnej wzorzystej, ornamentalnej calosci, w ktorej pozostawaty tylko wy-
mienione przeze mnie symbole, jako przekazniki kontaktu poprzez obraz z
bostwem. Laczy sie z tym cate ogromne zagadnienie, ktorego nie Smicm tu
poruszac, nie jestem bowiem w tej dziedzinie specjalista: zagadnienie mario-
logii polskiej, tak silnie zakorzenionej we wschodnim typie kultu maryjnego.
Pomijam sprawe obrazu czestochowskiego. ktéry wedle ostatnich badar, w
swojej obecnej formie — bo nic jest to forma pierwotna, o niej nie da sie
nic powiedzie¢ — jest jednak obrazem wioskim (ale obrazem wtosko-bizan-
tynskim, dzietem bizantynizujacej szkoly ze srodkowych albo potudnio-
wych Wioch). Prosze jednak zwrdcic uwage na zjawisko tak zwanej polskicj
Hodegitrii, a wiec ogromnej liczby obrazow Matki Boskiej z Dzieciatkiem na
ramieniu w ujeciu popiersiowym, ktore uchwytne sa od poczatku wieku XV
i towarzysza sztuce polskiej aZz po wiek XVIII. Synod biskupa Szyszko-
wskiego, zalecujacy, aby Matke Boska malowac nie wedle nowych wzordw,
ale siegac po stare, ze wskazaniem Matki Boskiej Cze stochowskiej, odegrat
te role, ze zaczety sie po nim pojawiaé liczne kopie Matki Boskiej Czesto-
chowskicj, ale jeszcze liczniejsze — owych Hodegitrii, ktérych prawzoru nie
da sie jeszcze ustalic, Nie wiadomo, ktéry obraz kultowy byt tym obrazem,
od ktorego rodowdd typu polskiej Hodegitrii si¢ wywodzi. MoZzna natomiast
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z pewnoscia powledziec, Ze na ow typ ztozZyly sie przede wszystkim bizan-
tynski typ ikonograficzny, nieco przestylizowany wedtug zasad tablicowego
malarstwa gotyckiego. Na Zachodzie znajdujemy odpowiedniki jedynie w
Italii, bedace refleksem bizantynizujacych szkét srodkowo -i potudniowo-
whoskich. Zrédta typu polskiej Hodegitrii prébowano w nauce szukaé w
Czechach, w wizerunku Matki Boskiej Doudlebskiej, tam jego repliki sa

- jednak bardzo sporadyczne, u nas zas licza sig dziesiatki, a nawet setki, jesli
wliczy ¢ takZe spuscizne baroku. Tak wiec zwiazki mariologii polskiej z gre-
cko-bizantyniska sg niewatpliwe, czego z kolei nie da si¢ chyba powiedziec o
innym waznym elemencie teologii greckiej, mianowicie pneumatologii,
ktora u nas nie odegrata wiekszej roli.

Chciatem teraz przejs¢ do meritum sprawy. Doskonale rozumiem
Ukrairficéw, poniewaz my mamy podobne urazy i kompleksy, jeZeli chodzi o
nasza sztuke i nasza kulture; wstydzimy sie, Ze byliSmy strona bioraca z Za-
chodu. Pamietam nasza rozpacz, kiedy organizowalismyt®Hystawe >*Polska-
Czechy-Stowacja": okazywato sie wciaz, Ze wszystko bralismy stamtad,
przynajmniej w sredniowieczu, a i pdZniej, cho¢ nie bardzo to juz byto
witedy czeskie, raczej habsburskie. Mysle, Ze nie ma powodu tego ukrywac.
Takie byty wodwczas historyczne realia; istniaty dwa kierunki, napierajace
na nasze kregi kulturowe — jeden zachodni, drugi potudniowy. Kierunek po-
tudniowy ulegt znacznemu zahamowaniu, czy to przez najazd tatarski, czy
przez rozpad cesarstwa bizantynskiego, i powstaly w rezultacie pewne
proznie, ktore trzeba byto wypetnié. To, Ze Ukrainicy byli przez czas dtuz-
szy strona od kultury polskiej bioraca, nie jest niczym specjalnie uwtacza-
jacym; byt to normalny proces zapoZyczania wzordw. To natomiast, co sie
dziato porzez adaptacje tych wzorow wedle wiasnego obyczaju, wiasnych
zamitowarn i whasnej tradycji, jest dopiero istotne. O dawnej sztuce polskiej
moglibysmy w gruncie rzeczy mowic jedynie w kategoriach sztuki w Polsce,
poniewaz wykonywali ja Wtosi, Niemcy i przedstawiciele Bdg wie jakich
nacji: takZze malarze wschodni, ruscy, o czym wspomniat p. Vincenz: pisze
o tym w swojej ostatnio wydanej znak omitej monogratii kaplicy na Zamku
w Lublinie i w innych pracach Anna RéZycka-Bryzek.

Podsumowujac krdtko to, co powiedziatem: mysle, Zze w przypadku na-
szych starai o nawiazanie dialogu, Polacy w swoim rozumieniu Orientu ada-
ptowanego przez Polske nie powinni pomijac catej tej grecko-bizantyriskiej
i ruskiej kultury, poniewaz byta to niewatpliwie droga posrednia i znaleZ¢
mozna na niej wiele z tego, co wziglismy stamtad dla siebie; z drugiej strony
zachecatbym Ukraincéw, aby nie obawiali sig jasnego spojrzenia na
przesztosc swej kultury i trzeZzwego analizowania nie tyle tego, Ze w ogole
cos z Zachodu brali, ile tego, w jaki sposdb brali i jaki z tego robili uzytek.
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TADEUSZ ZYCHIEWICZ :

Méwiac o sprawach ukrainskich sadze, Ze nie sposéb pominac kwestii
aktualnej sytuacji Cerkwi greckokatolickiej w Polsce. Istnieja u nas 33
(niektorzy twierdza, Ze 36) najréZniejsze wspdlnoty religijne, i wszystkie
one sa prawnie zarejestrowane — tak, Ze nie czyni si¢ przeszkdd ani trudno-
$ci w sprawowaniu kultu, cho¢by-byty tak znikome liczebnie, jak np. mor-
moni. Jedni tylko katolicy obrzadku wschodniego, unici, statusu takiego nie
maja i praktycznie zalezni sa catkowicie od dobrej woli ordynariuszy i pro-
boszczow rzymskokatolickich, z ktora bywa réznie, chocby juz tylko z po-
wodu nieswiadomosci naszego kleru. Jak wiadomo, po wojnie wigkszosc
femkoéw bieszezadzkich zostata przesiedlona na obszary pdinocne i pot-
nocno-zachodnie; bywa, Ze kiedy zjawia si¢ w tamtejszym skupisku ducho-
wny greckokatolicki legitymujac si¢ upowaznieniem Ks. Prymasa do spra-
wowania liturgisal robrzadku $w. Jana Chryzostoma — proboszcz rzymsko-
katolicki proszony o udostepnienie swiatyni, odmawia, bo nigdy w Zyciu o
niczym takimn nie styszat i jego zdaniem w kosciele moZna si¢ modli¢ po
polsku albo od biedy po tfacinie, i wedle rzymskokatolickiego obrzadku,
nie zas po rusku i to jeszcze wedle catkiem innej liturgii. I bardzo trudno
mu wythumaczy¢, Zze rzymskokatolicka liturgia nie jest jedyna katolickg li-
turgiy. a kazdy ma prawo modlic¢ sie po mojen-m i we wiasnym jezyku.
Jeszcze gorzej przedstawia si¢ sprawa w diecezjach potudniowych, gdzie
unici czgstokro¢ na proZzno prosza o udostepnienie im Swigtyn (cerkwi)
przez nich samych (lub przez ich dziadéw) budowanych celem sprawowania
liturgii we wiasnym ich obrzadku, Ze nie wspomne juZz o wypadkach bar-
dziej drastycznych, ktdre rowniez sa mi znane. Niejednokrotnie teZ wywiera
sie nacisk w kierunku porzucenia obrzadku — zapominajge, iz dla tych ludzi
jest on nieroztaczng czescia ich toZsamosci plemiennej, tradycji i obyczaju,
darzona przywiazaniem — i dobra. Sy to dla mnie osobiscie sprawy zupelinie
generalne, z serii abecadta etycznego, za ktdre przychodzi sie wstydzié. My,
Polacy, ogromnie (i stusznie) nie lubimy, jesli ktokolwiek probuje odbierac
nam nasza tozsamosc¢, nasza duchowosc, nasz sposob wierzenia i nasze mo-
dlitwy. Czemuz zatem, majac do czynienia z ludZmi prak tycznie bezbronny -
mi, czynimy doktadnie to wtasnie, co wydaje sie nam niedopuszczalne w
stosunku do nas? W koncu kazdy cztowiek ma przyrodzone i niepo-
zbywalne prawo do tego, aby modli¢ si¢ do Boga we wtasnym jezyku i
wiasnym obrzadku, i wedle swego obyczaju;a nie moZe tak byc. Ze “jesli
Kalemu ukradna krowe, to bardzo Zle, jesli zas Kali ukradnie krowe, to
bardzo dobrze”. I nie moze tak byc, aby bardzo jasno sformutowane
dekrety soborowe o Kosciotach Wschodnich katolickich byty wazne dla

1c



DYSKUSJA O KULTURZE UKRAINSKIEJ

Rzymu, gdzie Papiez w Sykstynie sprawuje liturgie sw. Jana Chryzostoma,
ale juz nie bardzo dla nas. Bo albo jest ten Kosciét Powszechny, albo go nie
ma. Jesli jest, to w takim razie warto pamietac, Ze "'powszechnos¢’ nie
znaczy “uniformizacja”, i to prawem silniejszego. Kazdy ma prawo do
wiasnej duchowosci i toZsamosci. _

Druga sprawa, piekielnie trudna do poruszenia, dotyczy niedawnej prze-
sztosei i konfliktow polsko-ukrairiskich. Nie ma co skrywaé: Zle byto, a
prawde rzektszy, to i gtupio, gdyZ obu poréZnionym stronom Zadnego po-
Zytku to nie przyniosto, a szkéd wiele. Czas bytby wyczyscic te wszystkie
nabolate sprawy, aby nie zagniwaty; wyczysci¢ chocby przez udokumento-
wane, obiektywne studia; choéby nawet byty bolace. A potem rzecz zam-
knaé. Napisatem to juz kiedys z okazji biograficznego studium o O. Wojcie-
chu Baudissie TJ, wspotodnowicielu Zakonu Bazyliariskiego: groby trzeba
szanowac iswiatta na nich palic, lecz sokdw z grobu ciagna¢ nie naleZy, gdyZ
nic dobrego z tego wyniknac nie moze. Dla nikogo. Jestem Polakiem z po-
granicza i rachunki krzywd sa mi znane. W sumie globalnej sa one wszakZe
niepordwnanie niZsze, aniZeli np. rachunki polsko-niemieckie. Jesli chodzi o
te ostatnie, to jakos sta¢ nas byto, aby w pewnej chwili powiedzie¢: "prze-
baczamy i prosimy o przebaczenie’. | jesli palimy ognie na grobach, to prze-
ciez nie po to, aby ad infinitum splatac¢ tanicuchy nienawisci, lecz po to, aby
si¢ ta zla i glupia rzecz nigdy nie powtdrzyta. Historia jest po to, aby
wyciqgac¢ z niej rozumne wnioski ku obopdlnemu pozytkowi, tak sadze.

Wracajac zas do tego, co moi poprzednicy mowili o wzajemnych zwia-
zkach kultur ukrairskiej i polskiej, chciatbym poprze¢ Tadeusza Chrzano-
wskiego — mysle, Ze sztuka ukrairiska jest tematem bardzo waznym. Cho¢-
by architektura: w pierwszych wiekach Rusi Kijowskiej szta z Bizancjum
(przyktadem-Sobdr $w. Zofii w Kijowie), ale gdzies od korica XVI wieku,
przez wieki XVII i XVIII zauwazy ¢ w niej moZna wyrazne przenikanie sie
wptywow zachodnich i wschodnich. Zawsze byta to architektura cerkiew-
na, bo istniat cerkiewny kanon, ale architektura, jakiej w Rosji sig nie widzi;
koputy ukrairiskich cerkwi bardziej sa, prawde rzekiszy, podobne do
barokowych hetmoéw niz do rosyjskich bari. To samo jest w malarstwie. No i
literatura — toc i metropolita Mohyta, Wotoch zakochany w Ukrainie, i
Smotrzyski, ktory sie na Podolu rodzit, a zwano go Cyceronem polskim —
przeciez oni sliczni pisali po polsku! Naleza na pewno do literatury ukra-
iniskiej, ale réwnoczesnie i do literatury polskiej.

Na koniec chciatbym jeszcze przypomnie¢ §liczng ksiazeczke pana
Beauplan, Francuza, ktéry w XVII wieku wojazowat po Ukrainie i
odnotowat mnostwo ciekawych szczegétow obyczajowych — moZe warto
by z nig byto czytelnika "Znaky" blizej poznajomic?

2 — ZNAK 17



http:nienawis.ci

BOGACTWO KULTURY POGRANICZA

ANDRZEJ VINCENZ:

Moéwili Panowie o niedawnej, tragicznej przesztosci i o potrzebie oczy-
szczenia ran; boje sie troche tego oczyszezania ran, bo taczy si¢ ono zawsze
z ich rozdrapywaniem. Czy nie lepiej da¢ im jeszcze dwadziescia lat na
zaschniecie i zagojenie sig¢?

TADEUSZ ZYCHIEWICZ:

Mysle, Ze moZna i trzeba to odpowiednio wywazy¢. Za przyktad we-
zme sprawe Koliszezyzny. RzeZz w Humaniu byta straszna i wiadomo ze
Zrodet, co sig tam wtedy dziato, ale z drugiej strony, kiedy ztapano Gonte,
to umierat dziesig¢ dni i co dnia zdzierano zen jeden pas skory. I to robili
Polacy... A kiedy Radziwit! szed} przez Ukraing, to postgpowat doktadnie
tak, jak Krzywonos — tez zostawial po sobie zgliszcza i trupy. I Jarema po-
czynat sobie zupetnie na modte tatarska — palit, Scinat i wbijat na pale. A
nawiasem rzektszy warto pamigtac takZe o takiej sprawie, jak ''rabacja ga-
licyjska™: bywato, Ze wsadzano dziedzica pomiedzy dwie ktody drewna i
pitowano bardzo powoli, a czynili to polscy, podtamowscy chtopi, nie zas
ukrainscy hajdamacy.

TADEUSZ CHRZANOWSKI:

Rany goja sie bardzo dlugo, przez cate pokolenia. Nie wolno nam ich
przemilczec, gdyZ byloby to wyraznym niedopowiedzeniem a przez to za-
ktamaniem catej problematyki. Na marginesie poruszonej przez Tadeusza
Zychiewicza kwestii Koliszczyzny chciatbym przypomnie¢ pewien uderza-
jacy fragment z pamig tnikéw Jana Duklana Ochockiego, ktory by? totumfa-
ckim wojewody Stempkowskiego, jednego z éwezesnych gtéwnych pacyfi-
katoréw — ot6z opisuje on tutupy lezace wokot cerkwi, poniewaZ uczestni-
kow lub domniemanych uczestnikow powstania karano obcieciem rak i nog.
Kto przezyl, temu pozostawato juz tylko tkwic¢ pod cerkwia w oczekiwaniu
jatmuzny. Wiec, powtarzam, unikna¢ tych spraw nie moZna, przy czym ro-
zumiem, ze Z wielu przyczyn, m. in. nabolatosci tych problemow tatwe to
nie bedzie.

ANDRZEJ VINCENZ:

Mowigc o ranach miatem na mysli przede wszystkim lata 1918—1945,
albo 1939-1945. Zeby o tym dzis pisac, nie wystarczy nawet obiek tywne-
go historyka; musiatby to by¢ wielki autorytet, ktos miary kardynata Wy-
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szyriskiego, kto powiedziatby — przestanimy sobie wypomina¢ przesziosc,
przestanmy powtarza¢, Ze Ukraincy mordowali Polakéw a Polacy Ukrairi-
cow, bo zawsze mordowali indywidualni bandyei.

STEFAN WILKANOWICZ:

Dojrzata synteza problematyki polsko-ukrainskiej ostatnich kilkudzie-
sigciu lat jest dzisiaj zupelnie niemozliwa — ze wzgledu na dzisiejszy stan
umystow, dostepnosc Zrédet oraz inne czynniki. Naszg rola jest natomiast
dziataé po trosze, rozbija¢ pewne uprzedzenia i zakorzenione stereotypy,
pIzyznajac otwarcie, Ze nie obejmujemy catosci.

WLODZIMIERZ MOKRY :

Wracajac do kwestii bolesnych. Sadze, Ze nie jest rozdrapywaniem ran,
lecz ich ogladaniem, jesli mowimy o przyczynach konfliktéw polsko-ukra-
inskich na przestrzeni wiekéw, poczynajac od powstan, od Koliszczyzny.
Nie trzeba powotywac si¢ na argumenty samych Ukrainicéw, Zeby nie by¢
posadzonym o stronniczos¢, wystarczy wzia¢ np. pamietnik Kajetana
KoZmiana, ktory powiada, Ze do wybuchu tego powstania doprowadzity
nietolerancja religijna i przesladowanie Ukraiicdw. Albo postuchaé argu-
mentow Lelewela, ktory mowi, Ze Kozacy nie chcieli si¢ da¢ wprzac w
jarzmo parnszczyzny, bo sie wyemancypowali — byta to nowa jakos¢ — nie-
kiedy takie nowe jakosci powstajy, rzady nie wiedza, co z nimi zrobic i
wprasowuje sie je w dawny uktad. Autorzy ci zastanawiaja sig, czy nie
lepiej byto uszlachci¢ Kozakow, daé im jakies przywileje, wowczas zy-
skatoby sie partnera, nieobecnego wobec braku elity. Otoz jesli idziemy
tym tropem i ogladamy juZz nie tyle rany, co blizny po ranach, to rozta-
dowuje moZzliwe napigcia. Trzeba przeciez wyzwoli¢ si¢ z tego sienkie-
wiczowskiego stereotypu Ukrainy, ukonkretnionego po wojnie Lunami w
Bieszczadach Gerharda.

ANDRZEJ VINCENZ:

Stowa p. Mokrego przypominaja mi dawne czasy, kiedy miatem 10 lat
i po raz pierwszy czytatem Ogniem i mieczem. Jak dzi§ pamietam swa fa-
scynacje pierwszg scena i pokazanym w niej Chmielnickim — i weiaZ wyda-
je mi sie, Ze to Chmielnicki i Bohun mieli by ¢ bohaterami tej powiesci, tym-
czasem gdzies nastapito zatamanie u Sienkiewicza, ktory przestraszy! sie i
zmienit pomyst. Ale nie bedac literaturoznawca nie mam na szczescie obo-
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wigzku ani nawet prawa tej tezy dowodzié. Jesli jednak w $wiadomosci pol-
skiej utrwalita sie bardziej wizja pijanego Chmielnickiego, pétanalfabety, to
nie jest wina samego Sienkiewicza, lecz takZe péZniejszych dziesiecioleci,
prowadzonej wtedy polityki itp. Chciatbym tez raz jeszcze powtdrzyc, ze
poddajac w watpliwos¢ sens czy potrzebe rozdrapywania ran, myslatem
przede wszystkim o latach 39—45, a nie o niszczeniu cerkwi, czego jako Po-
lak sie wstydze i uwazam, Ze mamy obowigzek o tym krzyczec. A kto to
ustyszy? Przede wszystkim ci, ktdrzy tu mieszkaja i maja prawo do modli-
twy we wtlasnym jezyku. Na pewno ustyszg to tez Ukrairicy pracujacy w
Harvardzie czy gdzie indziej, ktdrych gltos nie jest obojetny dla ksztattowa-
nia si¢ pewnej opinii, takZe opinii o nas w przysztosci. A z tamtej strony
réwniez panuje wtadza stereotypow. Np. prawostawni Ukrairicy podejrze-
waja jakby, Ze Unie wymyslili Polacy. Albo, Ze Polacy — jezuici zwalczali
Mohite. Sydzi tak nawet prof. Ihor Szewczenko, uczony bardzo wybitny,
wychowany w Warszawie i czujacy sie w réwnej moZe mierze Polakiem co
Ukrairicem, prawostawny lecz bez uprzedzen wobec Kosciota rzymskiego.
Pisze wedle stereotypu, Ze jezuici sprzeciwiali si¢ zatoZeniu akademii w Ki-
jowie, podczas gdy oczywiscie gtownym wrogiem jezuitéw byta Akademia
krakowska, a nie kijowska. Nasz gtos — na temat cerkwi — ustyszy tez z pe-
wnoscig Episkopat i ci rozsadni ludzie, ktdrzy 'przecieZz zdajq sobie sprawe,
ze dziatania przeciwko Cerkwi greckokatolickiej, Ze niszczenie ostatnich
cerkiewek — sa akcja tylko i wytacznie pour le roi de Prusse. 1 na koniec:
zgadzam si¢ z p. Mokrym, Ze wywaZone, obiektywne studium historyczne
bytoby mozliwe, nawet, jak sadze, w odniesieniu do lat miedzywojennych,
i gdyby opisano w nim niestuszng polityke kolejnych rzaddw polskich wo-
bec Ukrairfcdw czy to wotyiiskich, czy to galicyjskich, wyjasnitoby to zara-
zem wiele przyczyn tragedii lat 39—45. Pomimo to obstaje przy zdaniu, Ze
wigksze znaczenie miatby jeden opis, jak Ukrainka ukryta przed kims Zot-
nierza polskiego czy podata mu wody.

RYSZARD LUZNY:

[----11(Ustawa z dnia 31 VII 1981 r. O kontroli publikacji i wido-
wisk, art. 2, pkt 3 (Dz. U. nr 20, poz. 99, zm.; 1983, Dz. U. nr 44, poz.
204)1.

Nastepna sprawa. Méwilismy tu o Stowackim, o Zimorowicach, padaty
tez inne nazwiska. Trzeba zdac sobie szerzej sprawe z rzeczy oczywistej dla
profesjonalistow, Ze ow Zywiot wschouniostowiariski, zachodnioruski, a
wiec biatoruski i ukrainiski, jest stale obecny w naszej kulturze, naszym
jezyku, w naszej sztuce. Powinno si¢ to stac czgscia sk tadowy naszego naro-
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dowego mySlenia, tym bardziej, Ze pewne rzeczy koricza si¢ w miarg odcho-
dzenia ludzi posiadajacych formacje kresowa. Dzis jest jeszcze Mitosz, Za-
kiewicz i inni, lecz trzeba mie¢ §wiadomosc, Ze oni sg ostatni. Jesli wigc na-
sza kultura jest tak bogata, barwna, tak tolerancyjna, to w ogromnej mierze
zawdziecza to owemu stykowi ze stowiarskim wschodem..

Przechodze do spraw, ktére pasjonuja mnie osobiscie. Na przetomie
sredniowiecza i czaséw nowozytnych kultura ukrairiska odegrata decyduja-
ca role wobec kultury moskiewskiej, rosyjskiej. Cate zastgpy intelektuali-
stow, duchownych, hierarchéw koscielnych, dramatopisarzy, poetdw, dzia-
taczy — to przeciez byli tzw. Matorusini, wychowankowie Akademii Kijo-
wskiej w duchu tradycji po czgsci europejskich, facinskich, katolickich i
polskich, ktorzy péZniej stanowili intelektualng czotdwke w Rosji Piotra I
i jego nastepcow — a raczej nastgpczyri. Bez nich nigdy nie dokonatoby sie
wyjscie Moskwy z mroku jej tak opéZnionego sredniowiecza.

Kultura ukrainiska jest par excellence chrzescijariska — od samego po-
czatku, od 988 r. [- - - -1 [ (Ustawa z dnia 31 VII 1981 1. O kontroli publi-
kacji i widowisk, art. 2, pkt 3 (Dz. U. nr 20, poz. 99, zm.: 1983 r, Dz. U.
nr 44, poz. 204) 1. Rola i obecnos¢ inspiracji formacji chrzescijariskiej w tej
kulturze winna by¢ przede wszystkim u nas i przez nas odkrywana i uwyda-
tniana,

Ostatni problem. Nie dosy¢ zdajemy sobie sprawe, ze na Ukrainie, na
ziemiach ruskich, leZzacych w obrebie Rzeczypospolitej dokonat sig niezwy-
kty eksperyment cywilizacyjny i kulturowy w postaci Unii. Narzekamy dzi$
czasem na Unie, Ze popsuty sie przez nia stosunki z prawostawnymi, ze Ko-
sciol rzymski ma utrudniony dialog z prawostawiem, z Cerkwia rosyjska,
nie wiemy, co zrobi¢ z nieszczesnymi unitami polskimi, ktdrzy i sa, i jakby
ich nie' byto, a przeciez, jesli spojrze¢ na Unig w perspektywie history-
cznej, to widac, jak bardzo 6w akt z XVI wieku byt prekursorski wobec na-
szych czasow. Przyjecie catego Kosciota z jego wschodnim wystrojem, ze
swigceniami dla Zonatych, z teologicznym problemem czyséca — w ktory
nie wierzyli prawostawni, z catym tym bagaZzem i dobrodziejstwem, byto
przyktadem i modelem dla catej Europy. Oczywiscie niosto to jakies nie-
bezpieczenstwo dla Zywiotu ukrainskiego, czgsciowo tacinizujacego sie czy
polonizujacego. Dzi§ wszakZe nieprgdko dopracujemy sie czegos podobne-
go mimo wszelkich obecnych ekumenicznych zapeddw i zblizen pomiedzy
Kosciotami Zachodu i Wschodu.

MARIAN JURKOWSKI:
Moéwilismy tu o adresacie tego, o czym teraz mowimy i piszemy. Beda
to chyba giownie Polacy, i to bardzo rozmaici, jesli chodzi o nastawienie do
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spraw ukrairiskich, a takZe Ukrairicy z Polski i spoza jej granic. Majgc to na
uwadze warto szczegdlnie podkresli¢ historyczne przyktady dwukulturowo-
§ci — wspomniatem juZ o silnych wptywach ukrairiskich w kresowej pol-
szczyZnie Sobieskiego i o tym, jak Sobieski z Marysierikg $piewali w Jaworo-
wie przy bandurze dumki ukrairiskie — przyktady pokazujace, Ze w prze-
sztosci nie tylko wyrzynalismy sie wzajemnie, ale takze catowali i Spiewali.
A przytoczy¢ ich moZna niemato.

ANDRZEJ VINCENZ:

To bardzo waZne, jakies resztki tej cennej, spontanicznej dwu - czy
wielokulturowosci odnajdujemy czasem do dzisiaj. JeZeli mdj ojciec spoty-
kat si¢ z dwoma innymi krajanami, to w pewnym momencie zaczynato sie
spiewac piosenki ukrairiskie, bo to byty piosenki ojczyste. Pamietam, w
latach 50-tych ojciec mdj poznat w Grenoble Zyda spod Lwowa, p.
Landaua, cztowieka juz wowczas bardzo starego, ktéry wyjechat z Polski
okoto roku 1914, Po chwili rozmowy pada jakies stowo ukrairiskie, a on

_mowi “a, to ridna mowa’. A wigc Zyd, ktéry w domu mowit jidysz, z na-
mi rozmawiat bardzo pigkna Iwowska polszczyzng, okreslit mianem "ridna
mowa’ ukrairiski, ktorym zapewne mowit w dzieciristwie i ktdry byt dla
niego tym ojczystym jezykiem. Podobnie w potowie lat 50—tych spotkatem
mtodego cztowieka, Polaka pieknie mowiacego po polsku, obywatela bry-
tyjskiego, urodzonego i wychowanego w Charbinie. Rodzice jego zostali wy-
wiezieni lub zestani z Podola rosyjskiego i dzieki temu znat on piosenki
ukrainskie.

WLODZIMIERZ MOKRY:

Niezmiernie si¢ ciesze, Ze tylu jest braci i przyjaciot — Lachow, ktdrzy
sami siebie okreslajg jako ludzi dwu kultur. Chciatbym teraz poruszy¢
pewne sprawy terminologiczne, opierajac si¢ o swoje wiasne w tym przed-
miocie doswiadczenia.

W moim artykule Dzisiejsza droga Rusina do Polski nazwatem siebie
"uswiadomionym Rusinem czyli Ukraincem”. Podkreslam to dlatego, Ze
moja babcia i moi rodzice nie mowili o sobie, Ze sa Ukrairicami i mowia po
ukrainsku, ale Ze sa Rusinami i mdwia po rusku. Tak mowito sie w okoli-
cach Przemysla, bardzo dtugo tez w okolicach Lwowa. Ja odnalaztem no-
wa nazwe dla okreslenia swojej kultury i swojej przynaleznosci narodowej w
szkole, migdzy innymi poprzez poezje Szewczenki; tenZe Szewczenko do
niektorych wsi na EemkowszczyzZnie dotad jeszcze nie dotart, ich
mieszkancy czesto nadal nazywajq siebie Rusnakami. Eemkami nazywali ich
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sasiedzi, styszac, Ze czesto uzywaja stéwka tem — tylko. To, Ze rozszerza-
nie si¢ terminéw Ukraina i ukrairiski na tereny galicyjskie trwato tak dtugo,
jest historycznie uzasadnione i zrozumiate — nie istniata tu tak silna potrze-
ba podkreslania swojej odrebnosci, jak na Ukrainie zadnieprzarskiej w
stosunku do Rosjan i Rosji. Opozycja do polskosci istniata i tak. Natomiast
Ukraina rosyjska traktowana byta jako jedna z rosyjskich prowingji, Mato-
rus; tak traktowat ja chocby Bieliriski, w innych kwestiach skadinad majacy
demokratyczne przekonania. Bieliniski nie uznat Szewczenki i jezyka ukra-
inskiego, lecz dowodzit, Ze powinni pdjs¢ za przyktadem ’’matorusina”
Hohola-Gogola i pisa¢ jezykiem wielkorosyjskim.

Piszac mdj artykut cheiatem polskiemu czytelnikowi uswiadomic
takze i te odrebnosé, zwtaszcza zas jej historyczne tto. Studenci V roku
filologii rosyjskiej, dla ktérych prowadzitem monograficzny wyktad o lite-
raturze ukrairiskiej i ktérzy byli juz po kursie literatury epoki Rusi Kijo-
wskiej, utozsamiali ja po prostu z rosyjska, tj. starorosyjska lub inaczej
staroruska, byli bardzo zdziwieni, Ze mowiac o literaturze ukrainskiej
zaczynam ja od Itariona i od Sfowa o wyprawie Igora. Musiatem im dopiero
uswiadomic Ze przeciez powstato ono na Rusi Kijowskiej; mato tego, takze
byliny cyklu halicko-wotyriskiego i kijowskiego wyparte z potudnia przez
dumy i przyobleczone w rosyjskq szate s rowniez pochodzenia kijowskiego!
Nastepnym krokiem byto nadanie artykutowi o chrystianizacji Rusi tytu-
tu: Chrystianizacja Rusinow w Kijowie a poczatki pismiennictwa staroukra-
iriskiego. Jest to przecieZ pismiennictwo ruskie, tworzone przez Rusindw,
ktorzy z czasem zaczeli si¢ okreslac jako Ukrairicy. Zmienita si¢ nazwa, ale
tresc¢, istota pozostata ta sama. Oczywiscie, Ze z pismiennictwa Rusi Kijo-
wskiej wywodzi sig literatura rosyjska i biatoruska, ale pismiennictwo to
stoi réwniez, a mozZe przede wszystkim u poczatkow literatury ukrainskiej.
Takze Zrodta nowozytnej literatury rosyjskiej zwiazane sa z Ukraing: my-
sle tu o Akademii Mohylariskiej. Wymyslitem sobie nawet kiedy$ temat:
Akademia Mohylanska szkota baroku ukrainskiego i literatury rosyjskiej. To
jeszcze weigZz byta ta Rus z Kijowem. Wprawdzie w naszym jezyku poto-
cznym terminy rosyjski i ruski czesto sie zlewaja, ale ostatnio zacze¢to je po-
nownie od siebie odrdéZniac.

Chce teraz odpowiedzie¢ na pytanie p. Wilkanowicza; czego szukam w
kulturze ukrairiskiej, OtéZ niczego w niej nie szukam — ja kulturg ukrainska
Zyje i nia oddycham. Jest to moje, jesli mozZna uzyc takiego pordwnania,
drugie ptuco. Ptuco pierwsze jest polskie — jestem krew z krwi i kos¢ z ko-
sci Ukrairicem, ale tu sie wychowatem i elementy obu kultur nierozerwal-
nie si¢ we mnie zrosty. Ciesze si¢, Zeé wsrod Polakéw coraz wigcej mam pra-
wdziwych przyjaciét, ktérzy dla mojej kultury urodzenia znajda w sobie
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zrozumienie i zainteresowanie; musze jednak powiedzie¢, Ze to zaintereso-
wanie nie jest powszechne. Swiadcza o tym losy nicktdrych wartosciowych
i mogacych otwiera¢ oczy na literature ukrainska ksiaZzek — chocéby Anro-
logii poezji ukraiviskicj, wydanej kilka lat temu w sicdmiotysi¢cznym na-
ktadzie i do dzi$ tu i éwdzie w ksiggarniach leZacej, czy jedynego w Biblio-
tece Narodowej tomiku Szewczenki, klasyka literatury ukrairiskiej, ktory
ukazat sig w roku 1974 w dziewieciotysigcznym naktadzie, a jeszcze kilka
tygodni temu dwa egzemplarze kupitem sobie w jednej z ksiggarn krakow-
skich. Widocznie zapotrzebowanie na kulture ukrairiska w Polsce pokrywa
Jan Gerhard i jemu podobni, o czym $wiadczy fakt, Ze jego ksigzka Luny w
Bieszczadach, wydana w masowym naktladzie aZ jedenascie razy, “’doczeka-
ta si¢” adaptacji filmowej i kilka razy w roku cata Polska oglada w TV
Ogniomistrza Kalenia. Doszto do tego, Ze mtode pokolenie Polakéw na
dziesie¢ wiekow polsko-ukrainskich stosunkow patrzy przede wszystkim
przez pryzmat obrazéw z tego filmu. Dlatego wazne wydaje mi si¢ uswia-
damianie polskiemu czytelnikowi miejsca, jakie Ukraina zajmuje w kulturze
polskiej, bowiem bez jego zrozumienia odczytanie tej kultury musi by¢ nie-
peine i przez to uboZsze. Odwotatbym si¢ do metafory drzewa, ktore ro-
$nie na miedzy dzielgcej dwa pola — beda to Polska i Ukraina — i czerpie
soki z gleby obu tych pdl. Liscie tego drzewa bedg miaty nieco odmienng
barwe niZ drzew rosnacych pod Warszawg, a moZe tylko ktdras z gatezi w
jego koronie inaczej bedzie uksztaltowana. Ktos to moZe uzna¢ za nietad-
ne, rozbijajace harmonie¢ catosci, i gataz odcig¢ — odrosnie ona, albo nie i
pozostanie wyrwa w koronie, co nie jest jeszcze takie grozne. Jesli jednak z
jednej ze stron miedzy podcinac si¢ zacznie korzenie, to uschnaé moze cate
drzewo.

Nie bede wigc juz moéwit o samej kulturze ukrainiskiej, nie bedg pro-
bowal jej dowartosciowywac, bo ona broni si¢ sama — ogranicze sie do
wskazania niektorych sladow, jakie odcisneta w kulturze polskiej. Ukraina
jako polskie kresy, jako miejsce urodzenia i kraj ojczysty wielu polskich
tworcow, ze swojg przyroda, kultura materialna i duchowa, choéby ograni-
czang do folkloru, z liturgia bizantyjsko-grecka, stanowita dla nich niewy-
czerpany surowiec i Zrodto tworczosci, miejsce nieustannych powrotow, a
takZze dawata poczucie pewnej innosci i nawet uprzywilejowania. Taka jest
tworczos¢ Zaborowskiego, Goszczynskiego, Czajkowskiego, Zaleskiego,
Fisza, Grozy, Padury, takZe Malczewskiego i Stowackiego. To samo dotyczy
wielu malarzy — wystarczy wymieni¢ Cheimonskiego, Stanistawskiego czy
Wyczdétkowskiego. Romantyczna szkota ukrairiska w poezji polskiej stano-
wi zjawisko niepowtarzalne. Ma ona swoj odpowiednik i dzisiaj; szkota, czy
moze tematyka ukrairska trwa w dzietach Stanistawa Vincenza, mozna ja
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znalezé u Iwaszkiewicza czy Harasymowicza, w opowiadaniach Jana
Adamskiego czy eseistyce Tadeusza Chrzanowskiego. Dla polskich poetow
romantycznych Ukraina stanowita rezerwuar, z ktdrego przejmowali watki
tematyczne, nastroje grozy, fantastyki czy basniowosci, a przede wszystkim
idealy swobody, ktorych ucielesnieniem byli Kozacy. Ukraina z jej bogata
ustna tradycja literacka, dumami kozackimi i piesniami historycznymi,
ktdre stoja dla mnie na pograniczu folkloru klasycznego i literatury "'wyso-
kiej” petnita w literaturze polskiej rol¢ podobna jak Szkocja w romantyz-
mie angielskim. Trzeba by przywotad liczne opracowania — czy to Choda-
kowskiego, ktéry zachgcat wszystkich do "pdjscia-w lud” i sam zapisat.
olbrzymig ilos¢ piesni ukrairiskich, o dwadziescia razy wigcej niZ polskich;
czy Zaleskiego Piesni polskie i ruskie ludu galicyjskiego. Traktuje o tym
ksiazka kijowskiego badacza Romana Kyrcziwa Ukrainskij folklor u polskij
literatury , takZe prace harvardzkiego uczonego George'a Grabowicza; z auto-
row polskich wymieni¢ moZna Mari¢ Janion, Wactawa Kubackiego czy
Franciszka Ziejke, z dawniejszych Czerminskiego, ktéry pisat o Ukrainie
w poezji Stowackiego.

Epoka romantyzmu byta takZe i dla Ukrairicow epoka przetomu. Jest
to dla nich czas odrodzenia kultury narodowej; w pierwszym rzedzie litera-
tury w nowej szacie jezykowej. Dokonuje si¢ ostatecznie przemiana tego
srodka i tworzywa literatury, jakim jest jezyk, zapoczatkowana przed wie-
kami przenikaniem do jezyka cerkwi tj. do jezyka starobutgarskiego ele-
mentéw ludowych, stownictwa potocznego Rusindw. Iwan Kotlarewski
zerwal z makaronicznym nieco jezykiem, jakim postugiwat sie jeszcze Sko-
woroda, i przettumaczyt na potoczny jezyk okolic Pottawy Eneide Wergi-
liusza, tworzac przez to fundamenty pod nowoczesna ukrainszczyzng. Po
nim przychodza romantycy, ktérzy w trzech gtéwnych osrodkach — char-
kowskim , Iwowskim i k.ijowskifn — z Szewczenkg, Pantelejmonem Kuliszem,
Mykota Kostomarowem i lwowska Ruska Trojca” siegneli po jezyk ludo-
wy, ktory legt u podstaw nowozytnego jezyka literackiego Ukraincow. Od
tej chwili zmienia si¢ perspektywa takZe i z polskiej strony: Ukraina
przestaje  by¢ tylko rezerwuarem motywdéw i watkow, pojawiaja sig
pierwsze przektady nowoczesnej ukrainskiej literatury. Syrokomla i
Leonard Sowiriski tlumaczy Szewczenke, a pierwsza jego biografia
wychodzi spod pidra Polaka, Gwidona Battaglii. W drugiej potowie XIX
wieku Ukraina przestaje by¢ krajem dostarczajacym li tylko surowca i
tematu pisarzom polskim a staje si¢ dla pojedynczych pisarzy i dziataczy
kulturalnych partnerem kulturalnym, za$ na niwie spolecznej, a takZe
politycznej staje si¢ Ukraina dla Polski problemem politycznym. Swiadczy
0 tym Zywotnosé roZznych wariantéw przepowiedni Wemyhory, ukrainskie-
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go limika-wieszcza, ktdrego posta¢ w polskiej tradycji najpierw literackiej, a
nastgpnie politycznej powiazana zostata z idea odbudowy Polski w grani-
cach przedrozbiorowych, a wigc Polski nie tylko ze Lwowem. Problem w
tym, Ze Wernyhora stawszy si¢ wieszczem Polakéw, nie przestal by¢ patro-
nem Rusi-Ukrainy, myslacej od poczatku odrodzenia narodowego rowniez
o wiasnych interesach.

TADEUSZ CHRZANOWSKI:

Widze pewne podobieristwo — nie scista analogie — migdzy losami
Ukrainy i Polski w epoce nowozytnej. Polska przez cate stulecia stata wo-
bec dwdch alternatyw: rosyjskiej i niemieckiej, wtaczajac w to dwdr habs-
burski, podczas gdy Ukrairicy stali miedzy alternatywa rosyjska a polska.
Uswiadomieniem uwarunkowarn tej sytuacji powinien zajac¢ si¢ historyk.

Druga rzecz, tym razem drobna. Wszyscy dobrze wiemy, Ze polskie
wojsko w okresie Pierwszej Rzeczypospolitej ogromnie duzo wzigto w dzie-
dzinie uzbrojenia i systemu walki od swoich poprzednikow, przede wszyst-
kim Turkow i Tatarow — lekka kawaleria itd. Stato sig¢ to oczywiscie za po-
srednictwem kozackim. Mowi sie czesto o kozackich choragwiach, choc nie
musiaty si¢ one wcale sktada¢ z samych Kozakow; chodzi tu raczej o pe-
wien typ uzbrojenia i system lekkiej kawalerii idgcej komunikiem. Taka ma-
ta ciekawostka: Wojciech z Konojad Debotecki, "franciszkan", straszliwy
polski szowinista, autor ksiazki Jedynowiasny wywdd Krolestwa Polskiego,
gdzie wszystko od Jadama i Jewy ma byc¢ polskie i w ktdrej przepowiada
Polsce panowanie nad swiatem, byt migdzy innymi kapelanem lisowczykow.
Pozostawit pamigtnik wyprawy do Palatynatu i Lotaryngii. Nie jest to
najsliczniejsza karta z dziejéw polskiego orgza, ale zawiera bardzo ciekawy
fragment. Oto w Nadrenii odbywa si¢ przeglad Wojsk: przyjezdza nan
wystannik cesarza. Debotecki znajduje si¢ na trybunie, wsrdd oficjeli, a do-
tem ciagna oddziaty lisowczykow. I nagle ogromne zdziwienie, wszyscy
zaczynaja zasypywac Debotegckiego pytaniami: co to jest, co to za wojsko,
oni przeciez znaja Polakow i ci noszg sie tak jak oni, a nie tak, jak ta dziwna
armia, dlaczego i skad krdl polski taka armie przez swoje krdlestwo przepu-
scit, dlaczego maja obciste portki a luzne buty, dlaczego dtugie koinierze, i
wreszcie, dlaczego na takich matych koniach jezdZa, a jezdZac gwizdza? Po
prostu byli to Kozacy — nie w znaczeniu etnicznym; byta to w wiekszosci
szlachta szaraczkowa zdobywajgca w ten sposéb tupy. MoZna jednak na
tym przyktadzie zobaczy¢, jak postrzegano tych ludzi, ktérzy wydawali sig
cudzoziemcom Polakami nietypowymi, a w gruncie rzeczy byli typowymi
przedstawicielami owej kultury pogranicza.
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ANDRZEJ VINCENZ:

Podobne obserwacje poczynié¢ mozna na niwie jezykowej — z literatu-
ry, od Potockiego po Mohorta Pola wida¢, Ze jezykiem potocznym armii
Rzeczypospolitej stacjonujaccj na Kresach byt najczesciej ukrainski; oczy-
wiscie nie odrézniano go wtedy i uwazano za cos w rodzaju dialektu pol-
szczyzny — skoro jednak jeszcze uczeni rosyjscy po odkryciu Stowa o Wy-
prawie Thora byli przekonani, Ze pisane jest ono po staropolsku a nie po
starorusku, to cdéZ dopiero dwiescie czy sto lat wezesniej, gdy nie byto w
ogdle jezykoznawstwa w dzisiejszym znaczeniu. UwaZano to za gorszy,
mniej dystyngowany wariant polszczyzny : kazania w kosciele byty po pol-
sku, a na co dziert méwiito si¢ po rusku, tak jak, bywato, czynita szlachta
zagrodowa uwazajaca sie za Polakow jeszcze w roku 1939!

Przypomniatbym tu zadanie, ktdre postawil sobie, jak mi sie wydaje,
juz numer Zydowski, i ktére mozna odnies¢ takZe do tematyki ukrainskiej
— nie tylko odnalez¢ to, co od Ukrairicéw dziedziczymy, ale teZ zastanowic
si¢, co ze wspdlnego dziedzictwa chcemy kontynuowac. Mdj ojciec opisat
kiedys spotkanie z chasydem z potudnia Karpat, ktéry méwit mu, zZe zna
dwie literatury, ktore podziwia: jedna to rosyjska, druga polska. Rosyjska to
Dostojewski i Totstoj, a polska to Wielki Maggid i Nachman z Bractawia...
Jesli probujemy teraz przyswajac — z wielkim opdzZnieniem — literature Zy-
dowska i hebrajska powstata na ziemiach polskich czy ziemiach Rzeczypo-
spolitej, od Nachmana z Bractawia po Izaaka Baszewisa Singera, ktdry uro-
dzit sie i wychowat bodaj w Radzyminie, to o wiele tatwiejsze zadanie —
chocby ze wzgledu na mniejsza bariere jezykowa — mamy z analogiczna li-
teraturg tworzong przez Rusindw czy Ukrainicow. Tym bardziej, Ze istnieje
bogata literatura, od wspomnianego juz Smotryckiego czy Mohity, a kori-
czac na Baranowiczu i hetmanie Ortyku czy Orliku, tworzona w jezyku pol-
skim, ktdra, unikajac jakiegos imperializmu, mamy chyba prawo uwazac za
naszg, podobnie jak Francuzi uwazaja Jana Jakuba Rousseau, obywatela Ge-
newy, a wiec miasta bedacego wowczas sojusznikiem Konfederacji Szwajcar-
skiej, ale bynajmniej nie miastem francuskim, za czes¢ literatury francu-
skiej. Ta dziedzina jest zreszta bardzo mato zbadana, gdyz Ukrainicy sie nia
nie zajmowali, bo chodzito o utwory w jezyku polskim, a Polacy takZe nie,
bo te utwory pisali Rusini, i to najczesciej duchowni prawostawni... A prze-
ciez nalezy to do wspdlnego dziedzictwa, jest jak to drzewo, o ktdrym tak
pieknie méwit pan Mokry.
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STEFAN WILKANOWICZ:

Mys§latem nad tym, jak naleZatoby nazwac dyskusje, ktdra tu odbyli-
$my: ona moZe nie jest o wartosciach kultury ukrainskiej, ona jest gtéwnie
o polsko-ukrairiskich zawiltosciach — i to wielostronnych. Ale swdj cel,
ktorym bylo takZe rozbijanie zastalych stereotypdw, chyba czesciowo
osiagneta.

Dyskusje spisali i opracowali
TF i HW
Krakéw 1984

NOTA REDAKCJI:

Dyskusja powyzsza odbyta si¢ w redakcji “Znaku” w 1984 roku i miata
by¢ opublikowana w numerze listopadowo-grudniowym z tegoZ roku. Z
przyczyn od nas niezaleznych publikacja okazala sie mozliwa dopiero teraz.
Postanowilismy jednak nie dokonywac Zadnych aktualizacyjnych zabiegow,
zwlaszceza Ze wigkszos¢ mysli wyrazonych przez dyskutantéw aktualnosci
nie stracita, a w przededniu Tysigclecia Chrztu Rusi uzyskaty one nawet
nowe, szczegolne znaczenie. Dziedzina, w ktorej przez te lata dokonato sie
najwiecej zmian, jest sytuacja Kosciota greckokatolickiego w Polsce — dusz-
pasterskie podréze arcybiskupa Myrostawa Marusyna wplynety na oZywie-
nie jego dziatalnosci, wyswigcono wielu nowych kaptandw, wzrosta tez
ilos¢ publikacji poswigconych dziejom Unii. Wymiaru symbolicznego na-
braty natomiast dwa spotkania biskupéw polskich i ukrainskich, ktcre
odbyly sie¢ w pazdziemiku 1987 roku w Rzymie, podczas odbywajgcego sie
tam swiatowego Synodu Biskupéw: pierwsze w Kolegium Polskim, drugie —
w ukrainskim Kolegium $w. Jozafata. PoniZej drukujemy przemowienie ks.
kardynata Jozefa Glempa, wygtoszone podczas pierwszego spotkania, oraz
przemoéwienia kardynata Glempa i kardynata Lubacziwskiego ze spotka-
nia drugiego.
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RZYMSKIE SPOTKANIA BISKUPOW POLSKICH | UKRAINSKICH

KARDYNAL JOZEF GLEMP

PRZEMOWIENIE PODCZAS SPOTKANIA
W KOLEGIUM POLSKIM

ZebraliSmy si¢ dzis licznie w Papieskim Kolegium Polskim w Rzymie.
Rzym — Wieczne Miasto, byto niegdys$ miastem Cezaréw i pogarskiego Zy-
cia. Potem stato sie miastem $w. Piotra, biednego rybaka, megczennika, po-
chowanego frans Tiberim, tam, gdzie grzebano niewolnikdw. W ciagu wie-
kow przy grobie $w. Piotra gromadzito sie wielu swigtych wyznawcow Je-
zusa Chrystusa. Dzis obok swiatowego Zycia, ktdre tu si¢ toczy, biegnie w
Rzymie duchowy nurt Zycia: Piotrowy, koscielny, ewangeliczny. My, du-
chowni, reprezentujemy ten drugi sposéb Zycia i chcemy go nies¢ wszedzie,
gdzie jestesmy, aby przez nas byt obecny w swiecie Chrystus. Przypomina
nam o tym Synod Biskupow, poswigcony powotaniu swieckich. Na Syno-
dzie mowimy o swieckich, ale jednoczesnie przygladamy si¢ naszym kap fan-
skim zadaniom, naszej odpowiedzialnosci za formacje laikatu. Ciagle lepiej
poznajemy Kosciot.

Do polskiej wspélnoty zaprosilismy dzis naszych Braci Biskupéw i Ka-
ptanéw Ukraincow. Kosciot obrzadku greckokatolickiego, jak mdwimy,
ktory przygotowuje sie do wielkiego jubileuszu 1000—lecia chrzescijaristwa,
obecny jest tutaj w swoich najwybitniejszych przedstawicielach. Rozumie-
my czas, jaki przeZywaja Bracia Ukrainicy, bo sami przed 22 laty swiecilismy
Tysiaclecie Chrztu Polski. Z Rzymu nasze mysli tatwo biegna do naszych
krajow i do rodakow rozproszonych po catym swiecie.

Dzis kierujemy nasze mysli ku Ukrainie, nad Dniepr, do Zyznego kraju,
w ktérym Zyje wielki Nardd i ktérego dzieje nie moga by¢ oddzielone od
Polakdw.

Nie chcemy poruszac historii, w ktérej na pierwszy plan wybijaja sig
sprawy bolesne. Taka jest tendencja patrzenia na nasze wspdlne dzieje. Moze
kiedys odkryjemy w naszej historii dobre karty, bo takie byty. Byli w naszej
historii Ukrairicy, ktérzy kochali Polakéw, i byli Polacy, ktdrzy kochali
Ukrairicow. Dzis jednak przygniata nas jakby nawyk narzekan, uprzedzes,
oraz wspomnienia tez, a takZe krwi. Nie wolno nam podejmowac licytacji,
kto komu wiecej krzywd wyrzadzit. Do niczego to nie doprowadzi.
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Szczegdlnie my, duchowni, winni$my wiedziec, Ze gojacych si¢ ran nie wol-
no rozdrapywaé. Pomyslmy, Ze mégt by¢ ktos trzeci, kto nas wzajemnie
podburzat, by wygra¢ wiasne interesy.

I- - - -] [Ustawa z dnia 31 VII 1981 r. O kontroli publikacji i widowisk,
art. 2 pkt 3 (Dz. U. nr 20 poz. 99, zm.: 1983, Dz. U. nr 44 poz. 204)]

Dzieki Bogu Koéciét w Polsce, w ciagu dtugich lat upartego domagania
sie swoich praw, poszerzyt zakres swojej wolnosci i dziatania. Réwnolegle
przy Kosciele taciriskim réwniez Kosciét greckokatolicki, a wigc Ukrairiski,
zyskat na znaczeniu. Nie musi si¢ ukrywac. Jest znany i uznany w spote-
cznym wymiarze. Proces uzyskiwania praw przez Kosciét greckokatolicki
trwa i prosimy Boga, aby z kazdym rokiem przynosit nowe moZliwosci
rozwoju.

W ostatnich latach wiemi narodowosci ukrairiskiej uzyskali kilkanascie
nowych osrodkéw duszpasterskich. Okoto 60 kaptandéw ofiarnie, coraz le-
piej, zaspokaja duchowe potrzeby wiemych obrzadku greckokatolickiego.
Giowng trudnoscig jest rozproszenie,co wymaga pokonywania wielu kilome-
tréw, tak ze strony kaptandw jak i wiemych, aby celebrowac Eucharystie.
Co roku jednak przychodza nowe powotania kaptarskie i zakonne, co
swiadezy o dynamizmie Kosciota greckokatolickiego w Polsce. Dwdch wi-
kariuszy generalnych pracuje z wielkim poswigceniem, z wyczuciem rzeczy-
wistosci i rozeznaniem potrzeb. Wielkim osiggnieciem sa publikacje modlite-
wnika, kalendarza i Ewangelii. Potrzebny jest katechizm. Wiadomo, ze wy-
dawnictwa te moga stuzy¢ wiernym ukrainskim nie tylko w Polsce.

Dynamiczny rozwdj Kosciota greckokatolickiego w Polsce nie odbywa
sie bez trudnosci. Wynikaja one z nietatwego ludzkiegd bytowania, scierania
sig réznych wptywow i nastrojow. Istniejace trudnosci nie powinny jednak
przystaniaé ogodlnej linii rozwoju Kosciota tak samo w rycie greckokatoli-
ckim jak i rzymskim. Nie powinny zaglusza¢ pragnienia, aby uobecniajac
wiare w réZznych obrzadkach i tradycjach, uswieca¢ rzeczywistosc ziemska,
obecna takZe w rzeczywistosci narodowej.

Stajemy u progu Millenium Rusi. Jest to sprawa nie tylko naszych Ko-
sciotow, jest to sprawa catego chrzescijaristwa, a takze kultury z chrzesci-
janstwa rozwinietej.

Ciesze sie, Ze moZemy dzi$ gosci¢ w Papieskim Kolegium Polskim Jego
Eminencje Kardynata Myrostawa Lubacziwskiego, ktéry jest jednym z
trzech przewodniczacych obecnego Synodu Biskupdw; arcybiskupa Maru-
syna, ktoremu — dzieki jego wizytom w Polsce — zawdzigczamy bardzo du-
Zo, arcybiskupow metropolitow Hermaniuka, Sutyka, Kocisko, o. generata
Bazylianow i o. Romanka. Cieszymy si¢ z pomyslnego przebiegu Synodu
Kosciota Ukrairiskiego w Rzymie. Cheemy dzieli¢ wasza radosé i wasze
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smutki. Jest to moZliwe w Jezusie Chrystusie i w Jego Kosciele, w owym
misterium obecnosci Boga w swiecie. Ufam, Ze w przysztym roku Bdg po-
zwoli nam razem na Jasnej Gérze wilaczy¢ sie w Wasze "Te Deum”
dziekczynienia Bogu za 1000 lat taski Chrztu, za lata wiernosci, za oczy-
szczajace lata cierpien, za lata nadziei ku lepszej przysztosci. Matce Bozej
zawierzamy nasze i wasze sprawy, Zawierzamy Jej sprawy trudne, aby pro-
wadzita nas do Chrystusa razem z naszymi rodakami,

Rzym, 8 pazdziernika 1987 r,

Jézef Kardynat Glemp, Prymas Polski
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PRZEMOWIENIE PODCZAS SPOTKANIA
W KOLEGIUM SW. JOZAFATA

Pragne dzisiaj zwréci¢ sie w szczegdlny sposéb do Jego Eminencji
Ksiedza Kardynata Jozefa Glempa, Prymasa Polski i reprezentanta catego
Kosciota i Narodu Polskiego, jak réwnieZ Specjalnego Delegata Stolicy Apo-
stolskiej dla Ukrairiskiej Cerkwi Katolickiej w Polsce.

Dzisiejsze spotkanie nie jest ani pierwszym, ani, jak sadze, ostatnim
spotkaniem Prymasa Polski w Ukrairiskim Kolegium $w. Jozafata na Giani-
colo. W kronikach Kolegium zapisano, Ze dnia 22 maja 1945 roku, a wiec
wkrotce po zakoriczeniu drugiej wojny swiatowej, do Kolegium $w. Jozafata
w Rzymie przybyt Prymas Polski ksiadz kardynat August Hlond, by tutaj
spotkac sie z arcypasterzem uchodZcow ukrairiskich — ksigdzem arcybisku-
pem Iwanem Buczka.

Do tegoz Kolegium — jakby do ambasady Ukrairiskiej Katolickiej Cer-
kwi, czesto przychodzit ksiadz arcybiskup Gawlina, na krotkie rozmowy z
ksigdzem arcybiskupem Iwanem Buczka. Odwiedzat tez Gianicolo i Prymas
Tysiaclecia — ksiadz kardynat Stefan Wyszynski.

A dzisiaj przybyt tutaj nasz Brat w biskupstwie, Ksiadz Prymas kardy-
nat Jozef Glemp, a wraz z nim: metropolita krakowski ksiadz kardynat
Franciszek Macharski, metropolita wroctawski ksiadz kardynat Henryk
Gulbinowicz, oraz metropolita poznanski ksigdz arcybiskup Jerzy Stroba.

Ciesze sie, Ze razem z nimi moZemy powitac:

Jego Ekscelencje ksigdza arcybiskupa Bronistawa Dgbrowskiego, sekre-
tarza Episkopatu Polski, oraz jego zastepcg — ksiedza biskupa Jerzego
Dabrowskiego; ksieZy biskupow: Ignacego Tokarczuka z Przemysla, ksiedza
biskupa Stanistawa Szymeckiego z Kielc, ksiedza biskupa Szczepana Weso-
tego — arcypasterza emigrantéw polskich, ksiedza biskupa Wtadystawa
Jedruszuka z Drohiczyna, ksiedza biskupa Ryszarda Karpiriskiego z Lubli-
na, ksigdza pratata Stanistawa Dziwisza.

Wraz ze mna sa tu obecni hierarchowie Katolickiej Cerkwi Ukrairiskiej
w osobach: ksiedza arcybiskupa Myrostawa Marusyna, sekretarza Kongre-
gacji Kosciotow Wschodnich, metropolity Winnipegu — ksiedza arcybiskupa
Maksyma Hermaniuka, metropolity Filadelfii — ksiedza arcybiskupa Stefa-
na Sutyka.

Dzisiejsze spotkanie ma wyraz szczegolnej wagi i radosci. gdyZ dzisiaj
mozZemy wspolnie modlic sie i odby¢ braterska rozmowe u progu wielkiego
jubileuszu — Tysiaclecia Chrztu Narodu Ukrairiskiego.
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Pragne najpierw podzigkowac Jego Eminencji Kardynatowi Prymasowi
Jozefowi Glempowi za serdeczna goscine, z jaka przyjat nas — przedstawi- .
cieli Hierarchii Kosciota Ukrairiskiego w ubiegty czwartek, 8 paZzdziernika.
Dziekuje zwlaszcza za stowa pociechy i otuchy skierowane do naszej Cer-
kwi i narodu, oraz za zapewnienie o wspdipracy dla dobra naszych bratnich
narodéw, ukrainiskiego i polskiego, na poZytek Kosciota katolickiego
obydwu obrzadkdéw na terenie Polski i poza jej granicami,

Eminencjo! Jestesmy wdzieczni Tobie i Twoim Wspéibraciom w bisku-
pstwie za wyrazong gotowos¢ zapomnienia wszystkich bolacych urazow i
tego, co nasze narody tak czesto dzielito w ciagu ich historii, a co nieraz
byto od nich catkowicie niezalezne.

Tutaj przypomina mi sie historycznej wagi dokument, ktéry w 1965
roku ogtosit Ksiadz Prymas Stefan Wyszyiiski. W liscie skierowanym do ca-
tego Episkopatu Niemieckiego, cata hierarchia Polski, w przeddzien swego
Jubileuszu — Tysiaclecia Chrztu Polski, wyciagne ta braterska dton do Epi-
skopatu i narodu niemieckiego, w gescie przebaczenia, pojednania i mitosci.
Stato si¢ to w czasie Soboru Watykanskiego 11, Inspiratorem tego listu, o ile
mi wiadomo, w duZej mierze byt owczesny metropolita krakowski kardy-
nat Karol Wojtyta — obecny Papiez Jan Pawet II.

Stojac dzisiaj u progu wielkiego jubileuszu Tysigclecia Chrztu Rusi-
Ukrainy, istnienia Cerkwi Kijowskiej, i uczestniczac w Siddmym General-
nym Synodzie Biskupdw w Rzymie, ktoremu przewodniczy drogi nam
wszystkim stowianski Papiez Jan Pawet II, réwniez i my — hierarchia
Ukrainskiej Katolickiej Cerkwi, wyciagamy braterska dtori do Braci Pola-
kow na znak pojednania, przebaczenia i mitosci.

Jego Swiatobliwos¢ Jan Pawel Il wyrazit pragnienie wzigcia udziatu w
obchodach wiclkiego jubileuszu Tysiaclecia Chrztu Rusi-Ukrainy w lipcu
1988 roku. Razem z catym Kosciotem powszechnym i cata nasza hierarchig
bedzie Ojciec Swiety w tych $wietych dla nas dniach u grobu $wietego Pio-
tra i swietego Jozafata spiewat dzigkczynne “Te Deum”, dziekujac za
wielkg taske Chrztu swietego i wiary dla naszego Narodu.

Juz dzi§ serdecznie zapraszamy Ksiedza Prymasa i cafy Episkopat Pol-
ski do wziecia udziatu wraz z OQjcem Swietym i z nami w tych podniostych
jubileuszowych, modlitewnych spotkaniach w Bazylice sw.Piotra w Rzymie.

{- - - -1 lUstawa z dnia 31 VII 1981 r. O kontroli publikacji i widowisk,
art. 2 pkt 3 (Dz. U.nr 20 poz. 99, zm.: 1983 Dz. U, nr 44 poz. 204)) zapra-
szamy hierarchie Kosciota polskiego do wzigcia udziatu wraz z Ojcem
Swietym i z nami w uroczystosciach w skromnym naszym soborze Swietej
Sofii w Rzymie, 9 lipca przysztego roku. Mam nadzieje, Ze mojej prosbie
nie odmowicie.
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Przy tej okazji dzigkuje serdecznie Ksiedzu Prymasowi za zaproszenie
nas, ukrairiskiej hierarchii, do Czestochowy, by tam u stop Najswigtszej
Maryi Panny, wspélnie z ukraifiskim Narodem zamieszkujacym na ziemiach
Polski i catym Narodem i Koéciotem w Polsce i jego hierarchia przezy¢
wielki jubileusz Chrztu naszego Narodu.

Cudowna Ikona Maryi Panny, zanim przybyta do Czestochowy, w
ciagu setek lat odbywata swa macierzyniska wedréwke po rozlegtych zie-
miach Ukrainy.

Jej zatroskane, zbolate oczy i dzisiaj jeszcze sa zwrdcone na swoje dzie-
ci. Akurat dzis, 17 paZzdziemika, w sobote, gdy my modlimy si¢ w kapli-
cy, tam w Czestochowie modli sie Pielgrzymka Mtodziezy Ukrairiskiej z
catej Polski, by btagac swa Matke o blogostawieristwo [- - - -] [Ustawa z
dnia 31 VII 1981 r. O kontroli publikacji i widowisk, art. 2 pkt. 3 (Dz. U.
nr 20 poz. 99, zm.: 1983 Dz, U. nr 44 poz. 204)] dla swego Kosciota
i Narodu.

Eminencje! Ekscelencje!

My, Biskupi ukrairiscy, cieszymy sie¢ z Zywotnosci i gitebokiej wiary
Kosciota. rzymskokatolickiego i greckokatolickiego w Polsce. Z tej gtebo-
kiej wiary rodza sie powotania kaptarskie i zakonne. Ta atmosfera silnej
wiary, ktora panuje w narodzie polskim, pomaga i naszym wiemym zacho-
wac skarb wiary.

Z Wasza pomoca, Bracia w biskupstwie, udato si¢ zorganizowac w Pol-
sce ponad 80 osrodkow duszpasterskich, obstugiwanych przez ponad 60
kaptanow. Z ducha gtebokiej wiary w naszym Kosciele w Polsce zaczety
sie rodzic coraz liczniejsze powotania kaptariskie izakonne.

Przywiazanie do wiary i wiasnego obrzadku katolickiego, ktdry panuje
w naszym Narodzie, jest gwarancja na lepsza przysztos¢. Wierzymy takze,
ze przy Bozej pomocy i przy Waszej pomocy, Bracia Biskupi, w duchu zro-
zumienia potrzeb duszpasterskich naszych wiemych, przy Waszym popar-
ciu, po dtugich latach osierocenia nasz Kosciét w Polsce otrzyma oczekiwa-
nego Arcypasterza.

Jestesmy rownieZz wdzigczni Ksigdzu Arcybiskupowi Myrostawowi
Marusynowi, sekretarzowi Kongregacji Kosciotéw Wschodnich za to, Ze w
imieniu Ojca Swigtego i Stolicy Apostolskiej z takim poswigceniem i odda-
niem pracuje dla naszej Cerkwi w Polsce. Jego podroze duszpasterskie do
naszych wiemych dodaja im sit do wytrwania w wierze katolickiej swojego
obrzadku. Dzielnie pomaga mu w tym jego wspoipracownik — ksiadz pra-
tat Stawoj Gtodz.

Znamy wszystkie trudnosci, jakie pietrza si¢ przed nasza Cerkwig. Lecz
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wiemy réwniez, Ze “modlitwa kruszy Zelazo™, jak madrze méwi ukrairiskie
przystowie.

Dlatego goraco prosimy Pana Boga, aby tych trudnosci byto coraz
mniej, a nasze modlitwy by uprosity u Niego to, czego my wszyscy tak go-
raco pragniemy. .

A pragniemy, by Cerkiew nasza mogta w koricu spokojnie i swobodnie
pracowac i wyznawac wiare katolicka w swoim obrzadku. Wierzymy nieza-
chwianie, Ze $wiadectwa wiary katolickiej dane przez tak licznych wyznaw-
cow i meczennikdw w ciagu catej naszej historii nie pozostana bezowocne.

Wszyscy oni oddawali swoje Zycie za przykazanie Chrystusowe aby
wszyscy byli jedno™. Ich ofiara i przelana krew wzywaja nas i dzisiaj do te-
go, bysiny naprawde byli JEDNO w Jezusie Chrystusie.

Do tej jednosci u progu Wielkiego Jubileuszu my wszyscy dazymy, a
Was, arcypasterze Kosciota polskiego i nas prosimy, "bysmy wszyscy byli
jedno”, "Ut omnes unum sint”, tak “jedno’, Zeby juZ nas nikt nie dzielit.

Niech nas wszystkich ma w swojej macierzyrskiej opiece wspdlna
Matka — Redemptoris Mater — Matka Kosciota i wszystkich naroddw.

Na Wasza, Eminencjo Ksieze Prymasie czes¢ i na czesé catej hierarchii
Kosciota katolickiego w Polsce, wznosze nasze:

“"Mnohaja i btahaja lita!!!™

Myrostaw Kardynat Lubacziwskyj

Rzym, 17 pazdziernika 1987 r, Ateybiinp Wiskue Livavt
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PRZEMOWIENIE PODCZAS SPOTKANIA
W KOLEGIUM SW. JOZAFATA

Pragne wyrazic¢ uczucia braterstwa i mitosci w Chrystusie od nas Pola-
kéw do Was, Braci Ukrairicéw. Wyrazam je na Twoje rece, Najdostojniejszy
Ksieze Kardynale Myrostawie, Arcybiskupie Wiekszy Lwowski dla Ukrain-
céw. Dziekuje przede wszystkim Bogu, Ze korzystajac z Synodu Biskupéw
w Rzymie moZemy po raz drugi spotkac sie — dzi§ w Kolegium Ukrairiskim
p.w. $w. Jozafata na Gianicolo w Rzymie.

Zaczelismy od modlitwy w kaplicy, aby potem zasias¢ do goscinnego
stotu. Stét to nie tylko wspdlny positek, Stét to miejsce radosnego bycia
ze soba, stol — to tworzenie wspolnoty, w ktdrej nastgpuje wymiana mysli
i uczué. Po takim zbliZeniu i lepszym poznaniu siebie wrdcimy do swoich
codziennych zajec. My, kapiani, wrécimy do ottarzy, tam bowiem jest
nasze najwtasciwsze miejsce, aby modlac sig z Jezusem Chrystusem modlic¢
sig za Braci, za caly Kosciét, za nas samych. Im czesciej bedziemy modlic
sie za siebie, tym lepiej i skuteczniej bedziemy umieli rozwiazywac sprawy,
ktére nam do rozwiazania zostaty.

Gdy mowie o tym, Ze wrocimy do olftarzy, mam na mysli przede wszy-
stkim te ottarze, przy ktorych dokona sie jubileuszowa celebra Eucharystii
dzigkujaca Bogu za 1000-lecie chrzescijaristwa Rusi. Obok wielu oftarzy w
roznych czesciach swiata, przy ktorych Bracia Ukraincy beda celebrowac,
myslimy o oltarzu na Jasnej Gorze. Miejsce to ma swoja wielka wymowe
zwihaszcza gdy sie pomysli, Ze w swojej Ojczyznie tych oitarzy maja tak
mato. Niektorzy uczeni twierdza, Ze cudowna lkona Jasnogorska mogta
by¢ namalowana we Wtoszech; moZe w Pizie lub we Florencji, a pdZniej
przez Andegawenow dotarta na Wegry, skad zostata przewiezioria do Polski.

JednakZe tradycja nieprzerwanie utrzymuje, Ze obraz byt malowany w
Palestynie, a potem przebywat w Bizancjum (tak jak Catun Turyiiski), na-
stepnie przewieziony do Rusi, w roku 1382 zostal przewieziony na
Jasna Gore.

Do Rusi wiara chrzescijariska przyszla takie z Bizancjum. Swiety Wto-
dzimierz przejat stamtad Ewangelie i obrzadek, przyjat takZe czesé ku
Matce Najswietszej, czesé, ktéra glteboko zakorzenita sie w Narodzie
ruskim. JeZeli Matka Boza Jasnogorska z Bliskiego Wschodu przyszta do
Srodkowej Europy, do Polski — a droga Maryi jest droga wytyczona przez
Opatrznos¢ BoZa — to dzi§ trzeba, aby ludy z pogranicza Wschodu i Zacho-
du przychodzity doNiej. Rzeczywiscie, wiele ludéw przychodziw pielgrzym-
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kach do Jasnogérskiego Sanktuarium, jednak najblizej potoZone ludy
stowiariskie maja w dotarciu do Niej najwigksze trudnosci. Maryja, w jakim-
kolwiek bytaby czczona obrazie, zawsze jest Matka Kosciota i naszq Matka.

Pan Jezus dat pouczenie wszystkim tym, ktdrzy zbliZaja si¢ do ottarza,
aby wpierw pojednali sie ze swymi bra¢mi. "Jesli ... wspomnisz, Ze brat
twoj ma cos przeciwko tobie, zostaw tam dar swoj przed ottarzem, a naj-
pierw idZ i pojednaj sig¢ z bratem twoim™ (Mt 5,23-24),

JesteSmy winowajcami wobec Boga, bo jestesmy grzeszni, jestesmy
winowajcami wobec braci bo za mato w nas mitosci. Jestesmy winowajcami
wobec Was, Bracia Ukraiicy, bo nie umielismy nauki wynikajacej z Chrztu
Swietego wprowadzié w Zycie,

Zacytuje z pamieci wiersz, bodajZze poety Bohdana Zaleskiego, ktdry
wktada w usta Ukrairica, by¢ moZe Mazepy, takie stowa Zalu:

Mysmy Lachom byli wierni,
Przeciw hordom kazdej chwili,
Nim husarze, nim pancerni
Nadjechali — to my zbili.

[ c6Z za to mamy w zysku
oprocz wiezdw, tez, ucisku?

Wiersz opowiada dalej o przygodach awanturniczych, bo i Lachom si¢
dostato i dostawato si¢ nieraz. Opowiadanie poetyckie odnosi sie do prze-
sztosci, ale przypomina rzeczywistos$¢, ktora na plaszczyznie etycznej tak
okreslamy: Mamy winy jedni wobec drugich. A gdzie sa winy, tam trzeba
mowic: Odpusé nam nasze winy, jako i my odpuszczamy.

Przed wielkim Millennium chrzescijaristwa Rusi bgdziemy pracowac
nad tym, aby uczucia, ktore nas dzis oZywiaja, weszty w program przy-
gotowania do tego Jubileuszu. Bysmy mogli siebie lepiej i petniej poznaé.
Najpetniej mozZe pozna¢ cztowiek drugiego cztowieka w Chrystusie. My,
ludzie Chrystusowi, mamy da¢ temu poczatek i wzdr.

W ten sposéb pdjdziemy do Otftarza Jasnogdrskiego, do Matki naszej
i waszej.

W imieniu kardynatéw, biskupéw i kaptanéw sktadam Wam, Czcigodni
nasi Bracia, serdeczne podziekowanie za dzisiejsze spotkanie. Czynie to
szczegdlnie wobec Ojca Rekrora i wszystkich, ktdrzy to dzisiejsze spotkanie
przygotowali. ’

Nie umiemy spiewac¢ "Mnohaja lita”, a wigc zaspiewamy na czes¢
naszych Braci Ukrairicéw "'Sto lat™.

Rzym, 17 pazdziernika 1987 r. Jozef Kardynat Glemp
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Zadanie, jakie stawia sobie ta praca — to préba scharakteryzowania
Ukrainy z typoiogicznego punktu widzenia oraz zdefiniowania tych rysow,
ktore okreslaja ja jako historyczna indywidualnosc. Swiadomy jestem ryzy-
ka tej proby, jak tez niebezpieczenstw wynikajacych ze zbyt tatwych uogdl-
nien, dlatego postaram sie nie wychodzi¢ poza granice tego, co moZna spra-
wdzié empirycznie.

Zanim jeszcze wglebie sie w temat, chciatbym krétko zebrac¢ swoje
teoretyczne zatozZenia. OtéZ wierze w istnienie czegos, co z grubsza mozna
nazwac charak terem narodowym. Nie nalezy tego mylnie rozumie¢ w sensie
naturalistycznym, gdyz zjawisko to przynalezy do spoteczno-kulturalnej, a
nie biologicznej sfery. Charakter narodowy jest toZsamy ze swoistym sposo-
bem Zycia, kompleksem wartosci kulturowych, zasadami zachowania i sy-
stemem instytucji wtasciwych danemu narodowi. Charakter narodowy
formuje sie historycznie i moZna wyznaczy¢ te czynniki, ktdre przyczynity
sig do jego powstania. Kiedy charakter narodowy zdazy sie juz skrystalizo-
wac, zaczyna wykazywac zwykle duza stabilnos¢ i umiejetnos¢ odrzucania
albo asymilowania oddziatywan destrukcyjnych. Bardzo wazna jest tez dru-
ga sprawa: charakter narodowy nigdy nie przedstawia soba czegos$ absolutnie
unikalnego i oryginalnego, a raczej indywidualna kombinacje cech, ktdre s3
szeroko rozpowszechnione w $§wiecie i wspdlne wielu narodom. Stwierdza-
jac, a potem oceniajac podobienstwa i réznice, ktére istnieja miedzy naroda-
mi, jak teZz stosujac metode pordwnawcza, postaramy sie zdefiniowac
wzgledna oryginalno$¢ danego typu narodowego oraz stopien jego pokre-
wieristwa z innymi narodami.

Tytutl tej pracy méwi o tym, Ze Ukraina znajduje si¢ "'miedzy Wscho-
dem i Zachodem™. Zastanéwmy si¢ wigc, jakie damy znaczenie pojeciom
"Wschod'” i "Zachéd™” w odniesieniu do historii Ukrainy.

Oskar Halecki stwierdza,' ze pojecia "Zachod™ czesto uZzywa sie jako
svnonimu "Europy”. Zgodnie z mysla Haleckiego to utoZsamienie oznacza
zastapienie catosci czescia (tzw. pars pro toto), co czesto prowadzi do
niejasnosci. W samej Europie moZzna odréznic kilka stref geograficznych, a
"Europa zachodnia” jest tylko jedna z nich. "Zachdd” w weZszym i dokta-

1 Oskar Halecki, The Limits and Divisions of European History, Notre Dame, India-
na, University of Notre Dame Press, 1962,
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dniejszym znaczeniu — to atlantyckie kresy kontynentu: Anglia, Francja,
Niderlandy, ale przecieZ kontynent europejski obejmuje takZe i inne obsza-
ry, ktére w nie mniejszym stopniu sa europejskie i dlatego, w szerszym tego
stowa znaczeniu, nie mniej “’zachodnie™ niz "strefa atlantycka’’.

W formule Ukraina miedzy Wschodem i Zachodem” pojecie “Za-
chod” stosuje sig do Europy w catosci. Ukraina jest “zachodnia™ o tyle, o
ile stanowi organiczna czes¢ europejskiej wspdlnoty narodéw. I nie chodzi
tutaj o prosty fakt geografii fizycznej. Europa dla historyka to co$ wiecej
niz tylko wielki pétwysep kontynetu euroazjatyckiego: to wspdlnota naro-
dow, ktére nie zwaZajac na polityczne rozbieznosci ani na ostre antagoni-
zmy w przesztosci, podzielaja wspdlng spuscizne kulturalng i spoteczng.
Nie wszystko, co geograficznie potoZzone w Europie, przynalezy do niej hi-
storycznie. Na przyktad dawniejsze Imperium Ottomariskie, ktére w ciagu
kilku stuleci obejmowato duza czes¢ kontynentu europejskiego, na pewno
nie wchodzito w sktad europejskiej wspdlnoty kulturalnej. To samo odnosi
sie do muzutmanskich panstw sredniowiecznej Hiszpanii. Wiekszos¢ histo-
rykow zgadza sig tez z tym, Ze Moskwy — Rosji od XIV—XVII stulecia nie
nalezy uwazaé za parstwo w swej istocie europejskie. Powszechnie wiado-
mo, ze “europeizacja”, czy tez “okcydentalizacja’ Rosji nastapita dopiero
w wyniku reform Piotra I. Ale nawet wielu rosyjskich myslicieli uwazato te
europeizacje za problematyczna.

Ukraina nigdy nie przezywata okresu silnego i raptownego uzacho-
dnienia™ analogicznego do panowania Piotra I w historii rosyjskiej. I nie jest
to nic dziwnego. Kraj, ktéry od swoich poczatkéw byt w swej istocie euro-
pejski — i w tym znaczeniu "zachodni’’ — nie musiat asymilowac sig¢ z Euro-
pa droga nagtego, rewolucyjnego przewrotu. Jednak europejski charakter
Ukrainy wzmacniat si¢ dzieki wptywom i kontaktom z innymi krajami
europejskimi. Z ktora czescia wspolnoty europejskiej utrzymywata Ukraina
najscislejsze zwiazki? Nie ze strefa atlantycka, czyli zachodniceuropejska.
Co prawda, jeszcze od czasow Parstwa Kijowskiego istniaty stosunki po-
miedzy Ukraina a Francja i Anglia, ktére moZna teZ przesledzic¢ we wszy-
stkich innych epokach ukrainiskiej historii; ale pozostawaty one zawsze spo-
radyczne. Kiedy wspotczesni Ukrairicy mowia o “’zachodniej Europie”, w
praktyce maja na mysli przestrzen, ktdra bardziej jest znana pod nazwa
Europy srodkowej, czyli ziemie z ludnoscia niemieckojezyczna, od Morza
Pétnocnego do Doliny Naddunajskiej. Niemcom przychodzito reprezento-
wac — dobrze albo Zle — "Zachdd” w oczach narodu ukrairiskiego. Jeszcze
scislejsze byty zwiazki z krajami potoZonymi na wschdd od terytorium etni-
cznie niemieckiego, okreslanych zwykle w literaturze naukowej terminem
"Europa Srodkowo-Wschodnia™ (Ostmitteleuropa. East Central Europe): z
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Czechami, Wegrami, z Polska — zwlaszcza z t3 ostatnig. Oprécz tego trzeba
wspomnie¢ o obszarach battyckich i skandynawskich: Litwie, z ktdra
Ukraina w przeciagu dwdch stuleci, od potowy XIV do potowy XVI, prze-
bywata w $cistym zwiazku politycznym, oraz Szwecji, skad wyszedt impuls
do stworzenia Paristwa Kijowskiego.

W tym miejscu pozwolimy sobie przerwa¢ omawianie pierwiastkow za-
chodnich w formowaniu ukrainskiego typu narodowego; do tego powrdci-
my troche pdZniej. A teraz weZmiemy pod uwage nie zachodnie, a wscho-
dnie elementy.

Niech mi bedzie wolno zrobi¢ tu jedna uwage na marginesie zasadni-
czych wnioskéw. Wsrdd narodéw wschodniej czesci kontynentu euro-
pejskiego zauwazamy pewne $mieszne, aZ natretne przyzwyczajenie: probe
udawania, Ze sg one catkiem zachodnie, oraz zaprzeczania istnieniu jakich-
kolwiek nie zachodnich (doktadniej: nie zachodnioeuropejskich) cech w ich
narodowym obliczu. "Polska — ostoja zachodniej, katolickiej kultury’’;
"Czechy — jedyny nardd stowiariski o zachodnim standardzie 2yciowym’”;
"Wegry — ktorych Ztota Bulla jest réwnoczesna z angielska Wielka Karta'’;
"Rumuni — dumni nastepcy rzymskich legionistow”. Stwierdzenia takie
spotyka si¢ czesto. Z pewnoscia — w jakiejs mierze sa one zgodne z prawda.
Jednak tchnie od nich mentalnoscia biedakow, co lubia chwalié sie swoimi
bogatymi krewnymi.

Ale wroémy do naszego konkretnego, ukrainskiego przypadku.
Stwierdzitem zasadniczo zachodni, czyli europejski charakter Ukrainy. Ale
to nie oznacza, Ze zaprzeczam istnieniu silnych niezachodnich elementéw w
ukrainiskim typie narodowym. Pod wptywem sit, ktore promieniowaty ze
Wschodu, ogdlnoeuropejskie cechy doznaty zmian — chod nie zostaty zni-
szczone i zastapione innymi.

Jakie znaczenie ma w kontekscie historii ukrairiskiej pojecie "Wschdd™’,
"Orient”? Termin ten stosuje sie do dwdch, zupetnie roZnych obiektéw hi-
storycznych: z jednej strony do swiata wschodniej, chrzescijaniskiej i bizan-
tyjskiej tradycji kulturalnej, a z drugiej strony do swiata euroazjatyckich
koczownikow. Wiadomo jednak, Ze te dwa znaczenia terminu ""Wschod'’ nie
s3 z soba scisle powiazane. Poza tym, cho¢ obydwa "Wschody” odegraty
pierwszorzedna role w rozwoju Ukrainy, wptyw kazdego z nich urzeczywi-
stniat sie w sposéb zupetnie inny.

Zaczniemy od wschodu euroazjatyckich nomadow. Przodkowie narodu
ukrairiskiego od niepamietynch czaséw byli rolnikami. Zasiedlali oni pas
lasostepu, ktory rozciaga sie od Pogorza Karpackiego az do wschodnich do-
ptywow Dniepru. Na potudnie od tych terenéw pradawnej kultury rolni-
czej rozciagaty sie otwarte stepy, po ktorych wedrowali koczownicy. Do
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pierwszych wiekow ery chrzescijanskiej nomadzi stepéw potudniowoukrairi-
skich byli pochodzenia iranskiego. Wydaje sie, Ze miedzy scytyjskimi i sar-
mackimi pasterzami i wojownikami, a protoukrainiskimi plemionami rolni-
czymi istnialy specyficzne, symbiotyczne stosunki. Jesli wierzy¢ etno-
logom, slady irafiskiego wplywu moZna do dzisiaj znaleZ¢é w ukrainskim i
rosyjskim folklorze. Sytuacja zmienita sie gruntownie, gdy w nastepstwie
wielkiej wedréwki ludéw, koczownikoéw iraniskich zastapity plemiona
turkotatarskie. Poczynajac od najazdu Hunéw w IV wieku po Chrystusie i
korniczac na zniszezeniu Kijowa przez Mongotdw w I potowie XIII wieku,
kilka wielkich fal, przewaznie pochodzenia turkotatarskiego przelewato sie
pizez ziemig ukraiiiskie, Po tych nawatach w stepach czamomorskich nie
pojawit sig juz Zaden nowy koczowniczy naréd. Ale z podziatéw imperium
mongolskiego powstat jako jedno z panstw-spadkobiercéw Chanat Krymski,
ktory w XV stuleciu stat sie wasalem Porty Ottomarnskiej. Przemystem na-
rodowym krymskich Tatarow byto ludotdwstwo. Ukraina prawie corocznie
zaznawata najazdow tatarskich, ktdre przynosity jej niewymowne cierpie-
nia. Bez 6bawy moZna powiedzied, ze walka z zagroZeniem tatarskim sta-
nowita centralny problem w historii ukrainskiej, az do czasu likwidacji
Chanatu Krymskiego za Katarzyny II.

Przedstawionc fakty same w sobie sa nam dobrze znane, ale nasze zada-
nie polega na wyciagnieciu z nich pewnych ogolnych wnioskow. Mozna
znalez¢ analogie miedzy Ukraina i takimi orientalnymi krajami, jak Egipt,
Mezopotamia i Persja, ktore tez byty wystawione na ciagte najazdy noma-
dow. Mimo to istnieje tu wiecej réznic niz podobienstw. Po pierwsze, ukra-
ifiskie rolnictwo, w przeciwieristwie do wyZej wymienionych krajow Bliskie-
go Wschodu, nalezato zawsze do europejskiego, indywidualnego typu, a nie
do typu "agrokultury hydraulicznej” — Zeby uZy¢ terminu Karla Wittfogela
— ktére charakterystyczne jest dla suchej strefy, gdzie zachowanie osiadtej
w rzecznych dolinach i oazach cywilizacji, uzaleZznione jest od istnienia
centralnie kierowanych urzadzen stuzacych do nawadniania®. Po drugie, na
Ukrainie nie byto wyraZnego, wyznaczonego przez sama przyrode, roz-
graniczenia miedzy ziemia rolnika a koczownika. Klimat czarnomorskich
stepow jest kontynentalny, lecz w stopniu nie wigkszym niz klimat amery-
kariskiego Srodkowego Zachodu. Ta urodzajna réwnina bardzo sprzyjata
rozwojowi rolnictwa, ale rdéwnoczesnie tworzyta ona wymarzone miejsce na
pastwisko dla trzéd nomada. Powodowato to nieobecnos¢ wyraznej linii
granicznej miedzy zaludnionym krajem a tak zwanymi "Dzikimi Polami”.

2 Karl A. Wittfogel, Oriental Desporism. A Comparanive Study of Toral Power,
New Haven and London, Yale University Press, 1957.
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Scislej biorac nie nalezatoby wtasciwie méwié o linii, ale raczej o szerokim
pasie ziemi granicznej. Napotykamy tu sugestywna paralele miedzy ukra-
inskimi i amerykanskimi procesami historycznymi, Frederick Jackson
Turner proponowat, aby amerykariska historie bada¢ od strony wielkiego
procesu kolonizacyjnego, w dziejach ktérego Dziki Zachdéd — ten odpowie-
dnik ukrainskich Dzikich Pdl — zostat stopniowo “oswojony’’ i przystoso-
wany do osiadtego, cywilizowanego trybu Zycia 3 Uwazam Ze teza Tumera
o "pograniczu” (Frontier Thesis) mogtaby tworzy¢ bardzo ptodny metodo-
logiczny srodek i przy nauczaniu historii Ukrainy. Ale takZe w tym przy-
padku nie moZna ponad miare napisa¢ paraleli. Stosunek sif, ktory istniat
miedzy Ukrairicami i turkotatarskimi nomadami, byt catkiem inny, niz
migdzy anglosaskimi Amerykanami i indianiskimi tubylcami. W przypadku
Ameryki ruch ekspansji na zachod byt nieprzerwany i bezpowrotny.
Natomiast w przypadku Ukrainy granica na przestrzeni wiekow przesuwata
sie to w jedng, to w drugg strone. Sfowianska kolonizacja rolna wyruszata
raz za razem na podbdj Dzikich Pol, usitujac stanag¢ mocna noga nad brze-
giem Morza Czamego; byt to podbdj tak ptugiem, jak i mieczem. Ale te
wysuniete pozycje kultury rolniczej okresowo zalewane byty przez fale
nomadyzmu. Komu poszczescito sie uratowac od smierci albo niewoli,
temu trafiato sie szukac ratunku na terenach podtnocnych i zachodnich,
bardziej obronnych, pokrytych lasami, gérami i biotami. Ale najazdy
Tataréw nickiedy dochodzity nawet do tej pozomie bezpiecznej strefy. Ta
wiekowa, godna epopei walka skonczyta sie¢ dopiero w drugiej potowie
XVII wieku, kiedy po ostatecznym zniszczeniu Chanatu Krymskiego ukra-
inscy chtopi trwale opanowali czarnomorskie stepy.

Jaki wptyw na formowanie ukrainiskiego typu narodowego moZna
przypisa¢ tym zwiazkom z euroazjatyckimi koczownikami? Byt to przede
wszystkim czynnik ogromnie hamujacy. Wielkie straty w ludziach, w
dobrach materialnych i wartosciach kulturalnych, ktodre poniosta Ukraina,
sa oczywiste. Podkresli¢ trzeba tu szczegdlnie zniszczenie miast. Kijowska
Rus posiadata juZz w tym czasie dobrze rozwiniete osrodki miejskie. Ale
podczas wielkiej mongolskiej nawaty w XIII wieku te centra miejskie
systematycznie zrownywano z ziemia. NaleZy teZ przypomniec o przecieciu
szlakow handlowych, co wptyneto na upadek kwitnacej kultury $rednio-
wiecznej Rusi. Upadek ten zaczat sie juz nawet przed pojawieniem sie Tata-
row, jako nastepstwo grabiezczej dziatalnosci ich poprzednikow: Pieczyn-
gow i Potowcow.

2 Frederick Jackson Turner, The Frontier in American History, New York, Henry
Holt, 1920,
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Jest to jednak tylko cze$¢ obrazu, Druga strona — to wewnetrzne prze-
tworzenie ukrainskiego spoteczerstwa pod wptywem tego wyzwania, ktdre
rzucity Dzikie Pola, Tu mozna jeszcze raz powrdci¢ do amerykanskiej ana-
logii. Zgodnie z terminem, "pogranicze” — pod ktérym nalezy rozumiec
przejsciowy pas miedzy terenami zalesionymi i Dzikim Zachodem — byto
ono decydujacym czynnikiem w formowaniu sie amerykarnskiego charak-
teru narodowego. Cztowiek pogranicza — pionier i kowboj — stat sig w
wielu sytuacjach reprezentatywnym Amerykaninem. Zwyczaje i tradycje,
ktore powstaty w warunkach pogranicza, zabarwity soba caty amerykariski
sposob bycia, nie wytaczajac ziem dawnego osadnictwa wzdtuz wschodnie-
go wybrzeza. Twierdzenia te moZna, z odpowiednimi zmianami, odnies¢ do
historii ukrairskiej, moZe nawet bardziej niz amerykanskiej. Cztowiekiem
ukrainskiego pogranicza byt Kozak, ktéry w XVI-XVII stuleciu stat sie
reprezentatywnym typem swego narodu. NaleZy zauwazyd, Ze nawet na
tych obszarach Ukrainy, na przyktad w Galicji, ktore faktycznie nie byty
objete ruchem kozackim, znajdujemy niezliczone ilosci narodowych piesni
stawiacych Kozakdéw. Kozactwo w swej istocie by to organizacja wojskowej
samoobrony osadnikow z zagroZonych terendw przygranicznych. Stanowito
awangarde ukrainiskiej kolonizacji chtopskiej, ale przy tym zapoZyczato tez
wiele taktycznych srodkdw i zwyczajow od swoich wrogow-Tatarow.
(Podobnie amerykarscy pionierzy przejeli tez wiele od Indian). Jednak z
czasem wojskowa organizacja, ktdra wyrosta spontanicznie na pograniczu,
zaczehu stopniowo odgrywac coraz wazniejsza role w Zyciu osiadtej spo-
tecznosci. Ukraina, ktora wezesniej wchodzita w sktad Wielkiego Ksiestwa
Litewskiego, po Unii Lubelskiej (1569) znalazta si¢ w granicach Korony.
Rzeczypospolita nie byta w stanie zabezpieczy¢ swoim ukrairiskim pro-
wincjom skutecznej ochrony przed statym zagroZeniem tatarskim. Poza tym
Polska narzucita Ukrainie ustrdj spoteczny, obcy i nienawistny dla wiek-
szosci narodu ukrairskiego. W konstytucyjnych ramach Rzeczypospolitej
— gdzie monopol wtadzy nalezat do szlachty, a chiopi byli catkowicie
zwiazani poddadstwem — nie byto miejsca na warstwe wolnych i uzbrojo-
nych “plebejuszy”. Starania Polski, aby zniszczy¢é kozacka organizacje
wojskowa doprowadzity do napiecia, ktdre stale wzrastato i w korcu w
1648 r. wybuchto wielka rewolucja. "Pokozaczyto” sie wiedy duzo ludzi,
ktdrzy nie byli wezesniej Kozakami w pierwotnym znaczeniu pogranicznych
wojownikow, a nalezeli raczej do chtopstwa, mieszczaristwa czy nawet do
drobnej prawostawnej szlachty. Wojskowa organizacja pogranicza rozsze-
rzyta sie na rozlegle przestrzenie, zwolnione od polskiego panowania i
postuzyta jako podstawa nowego spotecznego i administracyjnego
porzadku. Na przyktad kozackie zwiazki wojskowe, puiki i sotnie, prze-
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tworzyty sie teraz na administracyjne jednostki terytorialne. Oficjalna
nazwa nowego politycznego organizmu, kozackiego panstwa ukrainskiego,
byto "Wojsko Zaporoskie. Rewolucja 1648 roku przyczynita sig tez do
przyjecia nowej narodowej nazwy. Stowo "Ukraina”, jak sadzi wielu, ozna-
cza “‘ziemie pogranicza’ i najpierw stosowato sie rzeczywiscie do przygra-
nicznego pasu, w Ktorym zakorzenita sie kozaczyzna. Przeniesienie koza-
ckiego systemu z pogranicza w gtab kraju sprzyjato poszerzeniu i populary-
zacji nazwy “Ukraina”, ktdrej teraz zaczeto uzywaé — najpierw w mowie
potocznej — jako nazwy catego terytorium, znajdujacego sie pod kozacka
jurysdykcja. Nowa nazwa wyparta stopniowo tradycyjna nazweg “Rus”,
wywodzaca sie od Sredniowiecznego Paristwa Kijowskiego.

Podsumowujac wyzej powiedziane, moZemy wyciagna¢ nastepujace
wnioski. "Wschdd™ euroazjatyckich nomaddw miat podwéjny wplyw na
formowanic sie ukrainiskiego charakteru narodowego: po pierwsze, jako
czynnik hamujacy na drodze rozwoju kraju, po drugie poprzez silna reakcje
obronna ze strony narodu ukrainskicgo. Ale to nie sprawiato, by Ukraina
przyjeta charakter euroazjatycki. Innymi stowy, euroazjatycki koczowni-
czy zywiotl dzialat na ukrairiski narod z zewnatrz, ale nie byt on “internali-
zowany’, nie stat sie on czescia sktadowa ukrainskiego typu narodowego.
Drugi wielki wschodni wptyw — grecka (bizantyjska) tradycja religijna i
Kulturalna — dziatata catkowicie odmiennym sposobem: od srodka, formu-
jac duchowa istote spoteczeristwa.

Jestem przekonany, Ze wiekszosé z obecnych w tym audytorium zna
czarujace opowiadanie o “'prébie wiar”’, wchodzace do staroruskiej Powiesci
minionych lat. Powies¢ opowiada o tym, jak Wiodzimierz Wielki kijowski
wystal postow do réZnych krain, aby poznali ich religie, i wreszcie o tym,
jak ksiaze i jego doradey, zachwyceni relacja o pieknie bizantyjskich obrze-
dow cerkiewnych, postanowili przyjac cflrzeécijaristwo z Konstantynopola.
To tylko legenda, czy tez doktadniej wedrowny motyw literacki, prawdo-
podobnie zapoZyczony przez letopisa z obcego Zrodta. Mimo to mozZna ten
przekaz rozpatrywac jako wskazowke swiadczaca, Ze greckie chrzescijan-
stwo samym swoim estetycznym aspektem byto bliskie spoteczenstwu Rusi
Kijowskiej.

Ale niektdrzy wspotczesni historycy ukraidscy — na przyktad znany
badacz sredniowiecznej i cerkiewnej historii S. Tomasziwskyj — uwazaja, Ze
wybor Wiodzimierza byt tragiczna, epokowa pomytka. GdyZ przez przyje-
cie chrzescijanstwa w jego wschodniej postaci Rus-Ukraina skazata siebie na
duchowy zastdj i bezptodnosc oraz zamkneta sobie droge do tego, Zeby
stac sie petnoprawnym czlonkiem europejskiej wspolnoty. Poglad ten jest
bliski znanej teorii Amolda Toynbee, ktory w swojej teorii cywilizacji swia-
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ta rysuje ostrg lini¢ podziatu miedzy cywilizacja zachodnia, obejmujaca ka-
tolickie i protestanckie narody Europy, razem z ich zamorskimi odgatezie-
niami, a cywilizacja wschodnio-chrzescijariska, obejmujaca sredniowieczne
Bizancjum i jej wspdtczesnego spadkobierce — Rosje.

Co mozemy powiedzie¢ o tych teoriach? Przede wszystkim, musimy
pamigtac, Ze wybdr dokonany przez Wtodzimierza nie byt przypadkowy.
Byt zdeterminowany tym, Ze ziemie ukrainiskie naleZzaty do strefy promie-
niowania greckiej i hellenistycznej kultury juz od dobrych pdttora tysigca
lat przed chrztem Rusi. Poczynajac od VII stulecia przed Chr., pobrzeZa po-
fudniowej Ukrainy i Krymu opanowane byty przez greckie kolonie. Miedzy
greckimi nadmorskimi miastami-paiistwami a protoukrairiskimi plemionami
z glebi kraju istniaty handlowe i kulturalne zwiazki. Wigkszos¢ tych kolo-
nii zagineta podczas wielkiej wedrowki ludow, niektére jednak zachowaty
sie. Panstwo Kijowskie, ktore sie¢ wiasnie ksztattowato, od samego poczat-
ku i jeszcze dtugo po swojej chrystianizacji utrzymywato roznorodne sto-
sunki ze swiatem bizantyjskim.

Poza tym Wschodnie Imperium w X stuleciu, za panowania dynastii
macedonskiej, znajdowato si¢ u szczytu swojej politycznej i kulturalnej po-
tegi. W tym czasie Bizancjum mogto prawdopodobnie przyniesc¢ wiecej niz
chrzescijanistwo tacinskie dawato nowonawrdéconym narodom pdtnocnej i
srodkowo-wschodniej Europy. Przeszczepienie bogatej grecko-bizantyijskiej
kultury — po czesci zapoZyczonej z Konstantynopola, a po czesci przyswo-
jonej w jej butgarskiej wersji — na sprzyjajacy grunt mtodej stowianiskiej
krainy dato impuls do szybkiego rozwoju kulturalnego Rusi Kijowskiej,
ktéra rychto dordwnata najbardziej rowini¢tym czesciom owczesnej Euro-
py. Prawda, bizantynizm, pomijajac caty jego blask i wyrafinowanie, na
dtuzsza mete zdradzat razace przejawy stabosci. Byt on raczej statyczny i
brakowato mu tego nadzwyczajnego dynamizmu i twérczej sity, jaka tacin-
skie chrzescijaristwo rozwinefo po 1000 r., w epoce romariskiej i gotyckie;.
Mamy jednak prawo wysunac¢ nastepne hipotetyczne twierdzenie: zdaje sig
prawdopodobne, Ze gdyby nie najazdy koczownikéw, Rus Kijowska by taby
w stamie przezwycieZy¢ bizantyjska statycznosc i dotrzymac kroku ogol-
nym europejskim procesom. Przypuszczenie to znajduje potwierdzenie w
fakcie, Ze domongolska” Rus, chociaz znajdowata sie w zaleZnosci od
Konstantynopola, to jednak nie byta duchowo wyizolowana ani wrogo na-
stawiona do tacinskiego Zachodu, jesli nie liczy¢ okazyjnych cerkiewnych
polemik.

W tym miejscu moZemy powrdci¢ znowu do poprzednich naszych
wnioskow odnoszacych si¢ do zachodnich elementdw w ukraiiskim typie
narodowym. Panstwo Kijowskie wyrézniato sie kolejna wazna cecha: jedno-
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czyto grecko-bizantyjska religijna i kulturalna tradycje ze struktura spote-
czna i polityczna W przewaZajacej mierze zachodnia. Znamienny jest fakt, Ze
polityczny bizantynizm pozostat catkowicie obcy Rusi Kijowskiej (teokra-
cja bizantyjska przyjeta sie potem w cesarstwie moskiewskim w czasach je-
go rozkwitu, gdzie potaczyta sig¢ z organizacja paristwowa sformutowana na
podobienstwo despotyzmu Ztotej Ordy). W Rusi przedmongolskiej — tak
jak na sredniowiecznym Zachodzie, a inaczej niz w Bizancjum i Moskwie —
paristwowa i cerkiewna wtadza nie tworzyty jednosci, lecz byty rozdzie-
lone, przy czym kazda z nich zachowata autonomicznosc w swojej wiasnej
sferze. Panistwowos¢ Kijowa nosita na sobie wyrazne pigtno ducha swobo-
dy. Ztozyty sie na to nastepujace czynniki: tad spoteczny, ktéry chara-
kteryzowaty stosunki wynikajace z umdw i poszanowanie praw oraz godno-
Sci jednostki ludzkiej; ograniczenie monarchicznej wtadzy ksiecia przez
rade bojarska i wiec ludowy; samorzad spotecznosci miejskich; decentra-
zacja terytorialna w quasifederacyjnym ksztatcie. Ten wolnosciowy, w swej
istocie europejski duch wtasciwy jest takze ukrairiskim organizacjom
paristwowym pozniejszych epok. Panstwo Halicko-Wotyriskie XII-XIV w.
wyraznie ewoluowato w strone ustroju federalnego. Dojrzaty feudalizm,
wiacznie w feudalnym parlamentaryzmem znajdujemy tez w panstwie
litewsko-ruskim XIV—XVI w. Panstwo kozackie XVII-XVIII w. posiadato
ustrdj stanowy. I to nie byt przypadek, Ze w XIX wieku — w czasie, kiedy
Ukraina byta politycznie asymilowana przez Rosjg¢ — wszechrosyjski libe-
ralizm i konstytucjonalizm znajdowat silniejsza podpore wtasnie w ukra-
innskich prowincjach imperium. Gdyby utrzymato si¢ odrodzone w 1917
niezalezne panstwo ukrainskie, znalaztoby sie zapewne w sktadzie zacho-
dnich form konstytucyjnych. Spotecznos¢ ukrairiska w swej wiekszosci
pragneta demokratycznej republiki z socjalistycznym zabarwiemiem, a kon-
serwatywna mniejszo$¢ sktaniata sie w strong monarchii konstytucyjnej.

Etos i poczucie estetyczne narodu ukrairiskiego jest zakorzenione w du-
chowej tradycji wschodniego chrzescijaristwa. Ale o ile kraj byt rownocze-
snie w swej strukturze spofecznej i politycznej czescia swiata europejskiego,
o tyle Ukraincy daZyli do syntezy miedzy Wschodem i Zachodem. W dzie-
dzinie religijnej uczynito to Ukraine klasycznym krajem tradycji unijnej.
Tendencja ta byta wtasciwa wszystkim Ukrainicom, a nie tylko katolikom
obrzadku wschodniego. Silnie odcisnela sig ona na wiekszosci narodu
ukrairiskiego, ktora pozostawata przy prawostawiu, a takZe wsrod Ukrain-
cow-protestantow. Przykladem moZe tu by¢ Akademia Kijowska, rozbudo-
wana przez metropolite Piotra Mohyte (1596—1647), ktora stata sie
gtéwnym centrum intelektualnym catego grecko-prawostawnego swiata, a
w swej strukfurze organizacyjnej i programie nauczania szia za przykta-
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dem uniwersytetéw zachodnich. Tendencja ta znalazta swéj wyraz takZe w
malarstwie ukrainskiego albo kozackiego baroku, ktéry w oryginalny spo-
s6b taczyt pierwiastki bizantyjskie i zachodnie.

Dochodzimy do nastepnego wniosku. Ukraina — potoZona migedzy
swiatami kultury grecko-bizantyjskiej a zachodniej i prawowity cztonek ich
obu — starata si¢ w przeciagu swojej historii taczy¢ te dwie tradycje w Zy-
wa synteze. Byto to wielkie zadanie i nie moZna zaprzeczy¢, Ze Ukraina nie
potrafita go w peini wykonac. Ukraina zblizata si¢ do tej syntezy w wiel-
kich epokach swojej historii, w czasach Rusi Kijowskiej w okresie koza-
czyzny XVII wieku. Jednak chociaz epoki te byty bogate w potencjalne mo-
Zliwosci i czastkowe osiagnigcia, to w obu wypadkach ostateczna synteza
doznata niepowodzenia i Ukraina upadta pod cieZzarem nadmiernego nacis-
ku zewnetrznego, jak teZz wewnetrznych sit odsrodkowych. W tym sensie
mozna powiedziec, Zze wielkie zadanie, ktdre stanowi historyczne powotanie
narodu ukrainiskiego, pozostaje do dzi$ nie wykonane i naleZy jeszcze do
przysztosci.

Iwan Lysiak-Rudny ckyj
prze f. Bohdan Batruch

Nota ttumacza:

Profesor Iwan Eysiak-Rudnyckyj byt wykiadowcy historii na uniwersytetach ame-
rykanskich i kanadyjskich. Tekst powyiszy wygtoszony zostat w jezyku angielskim 12
lipca 1963 r. na Stowianskim Kongresic Historycznym, poswieconym pamigci $w.
Cyryla i Mctodego w Salzburgu, a nastgpnie opublikowany: Iwan £. Rudnytsky, The
Ukraine between East and West, Das &stliche Mitteleuropa in Geschichte und Gegen-
wart. Acta Congressus historiae Slavicce Salisburgensis in memoriam SS Cirili et
Methodii anno 1963 celebrati, Wiesbaden, Otto Harrassowitz, 1963.

W jezyku ukrainskim tekst ukazat si¢ w ksiaZce tegoZ autora pt. MiZ istorieju a polity-
koju, Monachium, 1976 r.
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W 1200—LECIE DRUGIEGO SOBORU NICEJSKIEGO

24 wrzesnia 787 r. w potoZonej w poblizu Konstantynopola Nicei roz-
poczety sie w kosciele Madrosci BoZej obrady 238 biskupdw, ktdrzy mieli
rozstrzygna¢ wielowiekowy spor o role wizerunku w chrzescijariskiej pobo-
Znosci. Zwolujaca sobdér w porozumieniu z papiezem Hadrianem cesarzo-
wa Irena sprzyjata kultowi obrazow w przeciwieristwie do poprzednich
basileusow, ktorzy od 60 lat zwalczali go brutalnie. W ciagu miesiaca sobdr
wydal wiaZace postanowienia przywracajace w Kosciele 6w kult i okresla-
jace jego charakter. Opowiedziano sie wiec autorytatywnie za mtodsza tra-
dycja teologiczna, wyrosta na gruncie pastoralnej asymilacji i potrzeb du-
chowych masowej religijnosci. Zdezawuowaniu ulegty gtosy swiadkow wia-
rv kilku pierwszych pokolen, a niedawna gwattownosé powotujacych sie
na nich obrazoburcow utatwita zwyciestwo ortopraksji.

Pierwotnym stanowiskiem chrzescijaristva wobec wizerunkdw byt
ikonoklazm. Wrogos¢ Kosciota wobec sztuki religijnej brata sie z przekona-
nia o niemozliwosci schrystianizowania tego przejawu kultury pogarnskiej,
ktory stanowil jej Zrodto w postaci kultu przedstawianych bostw. Wysitek
teologiczny rozlicznych religii staroZytnosci skupiat sie wszak na okresla-
niu, na czym polega zwiazek boga z jego wyobraZzeniem. OdpowiedZ upo-
wszechniaty nie tyle dyskursywne wyweody, ile rytuat oddawanej czci: mo-
dlitwy, ozdoby, dotykanie. swiatta, namaszczanie pouczaty, Ze bostwo zo-
stato tak czy inaczej zatrzymane w swym przedstawieniu obdarzonym jego-
moca. ]

Lek przed obrazowym przedstawianiem istoty boskiej, wstret do
batwochwalstwa, spirytualizm postaw negujacych zmystowa estetyke anty-
ku, wzmagato powszechne przekonanie Kosciola o literalnej wyktadni
pierwszego przykazania Dekalogu. Konstvmucje Apostolskie jednako wyklu-
czaty ze spotecznosci wierzacych prostytutki, jak i tyvch, ktorzy rzezbili czy
malowali bdstwa dla pogan. Nawrdconym artystom Tertulian proponowat
przestawienie si¢ na robienie mebli czy malowanie scian. Tworzenie wize-
runkéw Chrystusa zamiast Jowisza byto nie do przyjecia, gdyZ zgodnie z za-
kazem biblijnym widziano w sztuce religijnej, niezalezenie od jej tematu,
prosta droge do batwochwalstwa. Starotestamentowa pogarda wobec wszel-
kich wyobrazZeni bdstw znaczyta wiele, zwtaszcza w kregach judeochrzesci-
jatiskich, dtugo wplywowych w Kosciele. Stary i Nowy Testament, Didache,
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Klemens Rzymski, Ignacy z Antiochii, List Bammaby czy Pasterz Hermasa
traktowaty kult idoli jako odejscie od prawdziwego Boga.

Abominacja wobec bozkéw wzmagata impet, z jakim apologeci II w.
odrzucali wszelkie wizerunki, uwazajac je chetnie za siedzibe demondw. —
Chrzescijanie oddajac Bogu, ktdéry jest duchem, czes¢ duchowa nie
potrzebuja $wiatyn, ottarzy i posagéw. Prawdziwym obrazem Boga jest
cztowiek, a wierzacy stanowig jego swiatynie. Justyn Meczennik uwazat, Ze
plastyczne przedstawianie Boga zniewaZa go. Ireneusz zréwnywat z pogana-
mi gnostykow czczacych wizerunek Chrystusa. Purytanizm stanowisk i
spirytualizacja poje¢ byty tu przeciwwaga zmaterializowanego kultu bogéw,
krytykowanego od dawna przez intelektualistéw pogariskich. Juz Heraklit
kwestionowal sens umieszczania wizerunkéw w $wiatyniach. Sofokles i
Eurypides przypominali, Ze béstwo jest niepodobne do idoli, a Ksenofont
ironizowat, Ze gdyby wot, lew czy kon potrafity rzezbic, przedstawityby
bogow sobie podobnych. Nie bez znaczenia byt tez wptyw mysli platon-
skiej, ostro przeciwstawiajacej poznanie umystowe zmystowemu, a nadto
odpychajace praktyki synkretyzmu uprawianego przez grupy usytuowane
na pograniczu chrzescijaristwa i po%zuistwa: bywato, Ze obok siebie stawaty
posagi bostw, filozofow i Chrystusa® .

Pomimo biskupich zakazdéw i dtugo jednoznacznego stanowiska Ojcéw
Kosciota, wsréd wiernych zaczety dochodzi¢ do gtosu atawistyczne skion-
nosci i uboczne wptywy. Juz na poczatku III w. §ciany katakumb, bapty-
steriow i sarkofagéw zaczety sie zapeiniaé przedstawieniami, zaréwno
symbolicznymi jak figuralnymi. Tak orantki, rybacy, ryby i pasterze (watek
ewangeliczny zetknat si¢ tu z motywem Hermesa jako pasterza), jak i posta-
cie ze Starego Testamentu (Adam i Ewa, Noe, Daniel w Iwiej jamie, a zwta-
szcza Jonasz symbolizujacy zmartwychwstatego Chrystusa) nie miaty
przeciez skupia¢ uwagi na sobie, Iecz jedynie opowiada¢ o Bogu niosacym
wybawienie i okazujgcym mitosierdzie ludziom. Na poczatku IV w. przed-
stawia sie juz wprost Jezusa jako cudotworce i Zbawce. Wielkie powie-
rzchnie apsyd i tukédw w powstajacych bazylikach pokryly mozaiki uka-
zujace sceny biblijne. Brak protestéw przeciwko owej plastyce w stuzbie na-
uczania $wiadczy o akceptacji tej formy przekazu, Nie byty to bowiem
obiekty kultu, lecz najpierw sztuka cmentarna obrazujaca nadzieje zbawie-
nia, a potem, w swiatyniach, katechizm wiary opowiadajacy histori¢ swieta,
skupiajaca si¢ w IV w. na chrystologii i eklezjologii.

1 G. Dumeige, Nizda IT, Mainz 1985 s. 21-25; A, Hauser, Spofeczna historia sztu-
ki i literatury, t. 1, Warszawa 1974 s, 110; H. Leclerq, Images, w: Dictionnaire d"ar-

cheologie chretienne et de liturgie, t. 7 kol, 207—211; M. Simon, Cywilizacja wczesne-
go chrzescijanstwa I-IV w,, Warszawa 1979 s. 329-330.
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Apologeci schytku III w., jak Laktancjusz czy Amobiusz, doceniali
dydaktyczne pozZytki wizerunku, ktéry prostemu ludowi przybliza prawde.
Jednoczesnie obaj polemizowali z pogarskim kultem: jesli bogowie sa
wszedzie obecni, po ¢6Z czci¢ ich podobizny? JeZeli s3 w niebie, czemuz
wznosi¢ oczy nie tam, lecz ku drewnianym i kamiennym figurom, mnozac
zbedne posrednictwa? Skoro za$ czes¢ odnosic si¢ ma nie do kawatka mar-
muru, lecz przedstawionego bdstwa, to czyZ zgodzito si¢ ono tam zamie-
szkac?

Wkrotce po zwycigstwie Kosciota w IV w., gdy przestawano si¢ juz
obawia¢ nawrotu do batwochwalstwa, sztuki plastyczne zaczgty szybciej i
nie bez zapoZyczer stawac w stuzbie chrzescijaristwa, Wnet Chrystus ukaza-
ny zostanie w duchu kanondéw césarskich, jako pantokrator, prawodawca
Nowego Przymierza, niebianski prototyp wtadcy. Skupione wokét niego
grono Apostotow i eksponowana pozycja Piotra, bohatera wiary i opoki po-
tezniejacego Kosciota, obwieszczalty zwycigstwo i niewzruszono$¢ gloszo-
nej od poczatku prawdyz.

Stanowisko koscielnych autorytetéw w zmienionej sytuacji IV w.
szybko zaczeto ulega¢ ewolucji. W epoce rozlicznych kompromiséw z kul-
tura poganska niewiele juz znaczyt glos lokalnego synodu z Elwiry koto
Grenady, ktory rozlegt sie¢ na poczatku stulecia: w kosciotach nie wolnd
umieszczac¢ jakichkolwiek malowidet. Znawca tradycji Kosciota i jego
pierwszy historyk, Euzebiusz z Cezarei (+339)jest swiadkiem populamosci
wizerunkow. Relacjonuje, ale i ostrzega: przy pomocy farb nie da si¢ uka-
za¢ bdstwa, a nawet i cztowieczeristwa Chrystusa, ktére od Przemienienia i
Wniebowstapienia przeniknigte zostato blaskiem boskosci. Najlepszym ma-
larzem jest Pismo Sw., a obraz Chrystusa nosi¢ nalezy w sobie Zyjac na wzor
Pana.

Mtodsi o 1-2 pokolenia trzej Ojcowie kapadoccy nie byli juZ tak bez-
wzglednymi obroricami pierwotnego kultu “w duchu i prawdzie”” i wykazy-
wali spore zainteresowanie dla wizualnej dydaktyki. Stowo bowiem ulata, a
wizerunek oglada sie diuZej (Bazyli). Wnetrze koscielne, peine rzezb i
malowidet ilustrujacych Zycie Jezusa i swietych, staje si¢ ksiega zrozu-
miata i bez stow (Grzegorz z Nysy), bo wszak potrzac na obraz meczern-
stwa $w. Palemona nawrdcita si¢ pewna wszetecznica (Grzegorz z Nazja-
nzu). Od Bazylego (+379) pochodzi zdanie powtarzane przez wszystkich
ikonofilow: "czesé okazywana wizerunkowi odnosi sie do prawzoru™. Wielka

2 G. Dumeige, dz. cyt. s. 27—-33; M. Simon, dz. cyt. 5. 341344, 356; A. Hauser,
dz. cyt.s. 110,
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karier¢ zrobito tez przypisane Bazylemu, a pochodzace faktycznie od
Atanazego pordwnanie: kto czci obraz kréla, czci jego samego, rozpozna-
walnego dzigki podobieristwu stanowiacemu o jednosci. Obie te wypowiedzi,
uznane z czasem za fundamentalne w uzasadnianiu kultu obrazow, zostaty
sformutowane w innym celu: odwotujgc sie do potocznych doswiadczen
miaty w trynitarnej polemice z arianami przybliZa¢ tajemnice zwiazku Ojca
iSyna3.

Na poczatku V w. pastoralne opinie biskupéw wobec sporej juz popu-
lamosci wizerunkdw byty podzielone. Paulin z Noli (+431) przyozdabiat
bazyliki w dawne i nowe motywy ikonograficzne, liczac na katechetyczne
efekty. Sewerian, biskup syryjskiej Galbali (+ po 408), uznawat obrazy za
odblask prawdy, prowadzacy do niej obecnie tak, jak ongi$ do batwochwal-
stwa. Relatywizujac biblijny zakaz wskazywat na MojZesza, ktdry rozbit
cielca, lecz zawiesit weZa miedzianego i wprowadzit widzialne znaki nie-
widzialnego w postaci arki i cherubéw. Cze$é pism Seweriana przypisano z
czasem Janowi Chryzostomowi (+407), ktorego przywotywano szczegolnie
chetnie jako swiadka ikonodulii. Jan nie byt wprawdzie wrogiem obrazow,
ale nie traktowat ich jako przedmiotéw czci, a w rodzinnej Antiochii i na
patriarszej stolicy w Konstantynopolu przypominat niestrudzenie, Ze
wpierw nalezy si¢ troszczy¢ o biednych, a dopiero potem o zdobienie
kosciotdw.

Podobne stanowisko zajmowali biskup Asterius i Nil z Ancyry, ktdérych
oburzat przepych dekoracji kosciotéw i zdobnictwa przedmiotow, gdzie
sacrum i profanum sasiadowatly zgodnie, Rowniez Augustyn (+430) byt
powsciagliwy. Wiedziat, 2e wielu popada w biedy kierujagc si¢ réZnymi
wyobrazeniami jedynego Chrystusa, a modlac sie przed figura, moga jej
przypisywac wystuchanie. Sam wystarczajaco mocno doswiadczyt przycia-
gajacej sity zmystowych postaci pigkna, by nie zachowac ostroZnego
dystansu wobec wszystkiego, co nie jest Bogiem samym. Obawiat si¢ o pod-
opiecznych, by obracajac sie wokdt przyciagajacych oczy form plastycz-
nych nie zagubili tego, co zaréwno wewne trzne jak transcendentne.

Do nieprzejednanych przeciwnikéw wizerunkow nalezat walczacy az
do przesady o czystos¢ wiary Epifaniusz, metropolita cypryjskiej Salaminy.
Pielgrzymujac do Betlejem spostrzegt w jakims kosciele zastone przedsta-
wiajaca Chrystusa czy ktdregos ze swigtych. Rozdart ja i napisat do patriar-
chy Jerozolimy, Ze ptétnem tym lepiej bytoby okry¢ biednego, niz uzy¢é
go do malowania. W rozprawie przeciw obrazom negowat ich pedagogiczna

3 M. Eliade, Histoire des croyances et des idees religicuses, t. 3, Paris 1984 s, 67-68;
G. Dumeige, dz. cyt. s. 33441,
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role, wskazujac na dysproporcj¢ miedzy materialnym tworzywem a nie-
$miertelnoscia aniotéw, a tym bardziej wielkoscia niepojetego Pana. Artysci
ukazujg to, czego nie widzieli, a ich dzieta ktamia, co wida¢ juz z samej
réznorodnosci wizerunkéw. W testamencie zaklinat wiemych swej gminy,
by obraz BozZy nosili wytacznie w sercu. Epifaniusz nie znalazt postuchu
tak za Zycia, jak i po smierci (+403). Sciany jego kosciotéw pokryty obrazy,
a hierarchia, nie zajmujac dtugo oficjalnego stanowiska, odnosita si¢ z coraz
wieksza tolerancja do rozwijajacej sie sztuki.

W ciagu VI w. bizantyriska poboznos¢ skupia sie coraz bardziej wokot
obrazéw, ktdre juz nie tylko zdobia i ucza, lecz nabieraja waloréw sakral-
nych. Otacza sie je, jak dotychczas relikwie, wyrazami czci: bije si¢ przed
nimi czotem (proskynesis), kieruje do nich wezwania, obnosi w procesjach,
pali $wiece i kadzidta. Takie formy czci, tacznie z reprezentujaca funkeja
wedrujacego wizerunku, przejmowano z dworskich rytuatéw kultu cesarza
kwitngcych i w okresie chrzescijanskim, po przystowowaniu ich do wymo-
géw monoteizmu. Uwielbienie ukazywane osobie panujacego rozciagato
sie i na jego podobizny, przesytane nieraz do odlegtych ziem jako reprezen-
tacja monarszej obecnosci. Przyjmowano je w uroczystej procesji, jak same-
go wtadce podczas jego wjuzdu, oddajac poklony, odstaniajac kotary,
okadzajac. Mieszkaricy Zbuntowanego miasta czy prowincji bezczescili
czasem wyobraZenie panujacego.

Skracania dystansu migdzy osoba i jej przedstawieniem doznawata i
ikona. Od strony technologii wigZe sie ja z egipskim zwyczajem wykonywa-
nia portretu pogrzebowego, Swiety obraz przestawat by¢ jedynie znakiem
przypominajacym wyraZzong postac, stajac si¢ coraz bardziej sposobem jej
obecnosci, a w praktyce potocznej rodzajem oZywionego sobowtora,
Obrazy okazuja wigc swa moc leczac, ostrzegajac w snach, dajac polecenia.
Reaguja na wszystko, co ich dotyczy, cierpia i karza. Atanazy opowiada o
cudownym krucyfiksie z Bejrutu — gdy Zydzi powtarzajac zadane
Chrystusowi cierpienia przebili bok pasji, wyptyneta krew i woda, uzdra-
wiagjac wielu. Z ugodzonego strzata wizerunku Teodora meczennika
wyptywa krew.

Zwolennicy Zywiotowego kultu ikony bronili si¢ przed zarzutem idolo-
latrii wskazujac, Ze Wcielenie zapoczatkowato radykalnie nowa sytuacje:
Bog w Chrystusie stal si¢ widzialny, moZna go tedy przedstawiac, skoro _
sam objawil si¢ w tym co ziemskie. Wszyscy uznawali-i wyznawali, Ze
obecnosé Boga w Swiecie osiagneta swa petnie we Wcieleniu, a prawdziwa,
bo napeiniong rzeczywistoscia ikona Chrystusa, jest ikona jego Ciata —

& G. Dumeige, dz. cyt.s. 4755,
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Eucharystia, obraz Pana, ktéry go uobecnia. Na ile jednak ten rodzaj obe-
cnosci rozszerza¢ mozna i na wizerunki, szukajac w rzeczach materialnych
prawie sakramentalnego posrednictwa boskich mocy? — to bylo sedno
kontrowersji i tu rozchodzity si¢ stanowiska. Zaczynat sig¢ dtugi spor teo-
logiczny i semiotyczny.

Przeciwnicy wizerunkdw nie byli wrogami wszelkiej, lecz jedynie religij-
nej sztuki: materialne, martwe dzieta rak ludzkich nie sa w stanie ogarnac i
wyrazi¢ tajemnicy osoBy Chrystusa, Wysokie wymagania sakramentu obe-
cnosci spetnia wytacznie Eucharystia. Obroricy obrazéw gromadzili praw-
dziwe i fatszywe cytaty z Ojcow Kosciota, przemawiajace bardziej czy
mniej trafnie na rzecz ikonodulii. Znalazta si¢ teZz odpowiedZ i na zarzut
zupetnej dysproporcji migdzy ziemska ograniczonoscia wizerunku, a nie-
biariskoscia osoby przedstawianej. OdpowiedZz ta padta nie w uczonych
kontrowersjach teologéw, lecz w rzadko zauwaZanym i mato docenianym
przez historykow literatury gatunku twdrczosci: w legendach o acheiro-
pitach pozwalajacych dzis zajrze¢ w gtab typowego dla bizantyriczyka prze-
zywania religijnego. Acheiropity, czyli nie reka uczynione, cudownie pow-
state wizerunki Chrystusa, Matki BozZej i $wietych, mogly sprostac wy-
sokim wymaganiom stawianym sztuce sakralnej: byty darem Boga i mogty
juz przynosic taske, petnic role okien do nieba i uobecniad je.

Najstynniejszy z takich wizerunkow, przechowywany w Edessie, przed-
stawia} oblicze Chrystusa odbite na piotnie przez niego samego i przestane
krolowi Edessy Abgarowi V, gdy wystani przez wtadce malarze nie potrafili
uchwycic¢ podobierstwa ryséw Zbawiciela. W symbolicznym jezyku legendy
zwolennicy obrazéw podejmowali obiekcje adwersarzy: tak, ludzkie umie-
jetnosci nie wystarcza, by wypowiedzie¢ Nieogamionego, Tylko on sam
moze obdarzyC artyste swoja podobizna. W éwczesnej modlitwie nad ma-
larzem ikon znalazta si¢ prosba, by Chrystus, ktéry przez swoj wizerunek
uzdrowit i oswiecit krola Abgara, napetnit swa madroscia dusze swego
stugi i sam pokierowat jego r¢koma, by mogty czysto i prawdziwie przed-
stawiac $§wiete postaci. Malowanie stawato si¢ odstanianiem wieczystego
obrazu.

Przybywato tedy ikon otoczonych ludowa wiara w niezwyczajne ich
pochodzenie i wtasciwosci — niektdre spadty wprost z nieba, inne malowat
sam Eukasz Ewangelista. Wizerunki te krwawity, ptakaty, uzdrawiaty,
stanowity palladia bronigce miast. Ukazywaty wszak swe pierwowzory nie
W zamiarze portretowania dawno zniszczatego ciata, lecz aby przedstawic, a
raczej przekazac je i udostepni¢ w przysztym stanie przebdstwienia.
Rosnaca ranga kultowa ikony skioni do zabrania gtosu takie autorytety
koscielne. Wsréd kanonéw wydanych przez synod (na Wschodzie uznawany
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za sobdr) nazwany od sali obrad w patacu cesarskim in frullo (pod koputa)
— zebrat si¢ w r. 691/92 w Konstantynopolu dla uchwalenia postanowieri
dyscyplinamych do akt soboru odbytego tam w 680 r. — znalazt sig tez
zakaz malowania Chrystusa pod postacig Baranka (bo symbol tej prefigura-
cji wypetnit si¢ w Jezusie). Ikona Chrystusa miata wigc wyraza¢ wiarg w
historycznosé Wcielenia. W trosce o uszanowanie znaku zba\wema zakazano
umieszczania krzyza w dekoracji deptanych nogami posadzek

Podobnie jak inne kontrowersje teologiczne, tak i spor o obrazy animo-
wat ludzi Zachodu o wiele sfabiej, niZz bizantyrczykow. Gdy biskup
Marsylii w r. 600 nakazal usungé¢ wizerunki, bo do nich nie nalezy sie
modli¢, papiez Grzegorz | uznal to za nieroztropng gorliwos¢: nie nalezy
przeszkadzaé w sporzadzaniu i postugiwaniu si¢ obrazami (dla niepismien-
nych zastepuja tekst), a jedynie nie dopuszczaé do ich czci. W duszpaster-
skiej praktyce nie zawsze byto tatwo powstrzymac wiernych przed {3 linia
kultu. W drugiej potowie VII w. Leoncjusz z Neapolu bronit czci obrazéw
przed zarzutami podnoszonymi przez Zydéw. Powotlywat si¢ na staro--
testamentowe precedensy (cherubini nad Arka, wizje Ezechiela) i wzgledny
charakter tego kultu: swietych czci sie ze wzgledu na Boga, a przedmioty
z racji ich zwiazku z osobami. Inny polemista dodawat: Chrystus siedziat
na osle, ale diabta pokonat na krzyzu, totez czcimy nie to zwierzg, a krzyz,
przeciez nie jako drewno, lecz narzedzie Meki, o ktdrej ten znak przypomi-
na. Skoro Bog czyni cuda poprzez relikwie, czemu nie mdgtby przez krzyz
czy wizerunek? Przytaczano sentencje wyjete z pism Euzebiusza z Cezarei i
Jana Chryzostoma, powtarzano, Ze klekajac przed Ewangelia uszanowanie
okazuje si¢ nie ztotu lub kosci stoniowej, lecz Stowu BoZzemu; podobnie
jest z wizerunkami”.

Narastajacy w Cesarstwie Bizantyriskim kult obrazéw i jego potepienie
wsréd czesci spoteczeristwa doprowadzity do dtugotrwatych walk wewne-
trznych, gdy kierownictwo ruchem ikonoklastow wziat w swe rece cesarz
Leon IIl Izauryjezyk. Pochodzit z nieufnej wobec obrazow Matej Azji,
gdzie spore byty wplywy Zydowskie i gdzie niemato byto monofizytow
(skoro boska natura Chrystusa wchtoneta ludzka, jakZe go malowac?), a
powstala we wrogiej wizerunkom Amenii sekta paulicjan odrzucata wszel-
kie zewnetrzne przejawy kultu. W genezie i charakterze obrazoburstwa

S Tamie s. 6269, 76-78; C. Schdnbom, Der byzantinische Bilderstreit — ein Test-
fall fiir das Verhidiimis von Kirche und Kunst? “'Internationale Katholische Zeitschrift”,
Jh 11: 1982 5. 522-526; M. Simon, dz. cyt. s. 272-273; por. Z. Podgorzec, Woko#
ikony. Rozmowy z Jerzym Noweosielskiin, Warszawa 1985 s, 45.

6 G.Dumeige, dz. cyt.s. 71-75.
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znaczna role odegrata réwnieZ konfrontacja z islamem. Ikonoklasci, obser-
wujac zwyciestwa Arabow, kojarzyli je z negatywnym stanowiskiem maho-
metan wobec wizerunkéw. Probowali zatem tym bardziej podpatrzy¢ tajem-
nice sukceséw. Inni chcieli sie przypodobaé najeZdZcom zarzucajacym
chrzescijanom batwochwalstwo; jeszcze inni szli za ucierajaca si¢ moda.

Leon III wypowiedziat si¢ jawnie przeciwko czci obrazéw w 726 r.
Wybuch wulkanu i trzg¢signie ziemi uznat za przejaw BoZego gniewu z
powodu idololatrii, Inicjatywa wystapienia przeciw ikonofilom pochodzita
jednak najprawdopodobniej z kregow koscielnych, mianowicie od biskupéw
matoazjatyckich, z ktdrych kilku przebywato niedawno w Konstantyno-
polu usitujac przekonac patriarche do ikonoklazmu. Trzymali sie bowiem
partykulamej, integrystycznej tradycji, w ktorej ciagle — co typowe dla sta-
biej zhellenizowanych terenéw — trudno byto znaleZz¢ miejsce dla wizerun-
ku kultowego. Po powrocie do' swych diecezji zaczeli usuwac obrazy z kos-
ciotéw nie napotykajac na opor. Tak czy inaczej cesarz zaczat zwotywac
wiece i wygtaszac kazania, przekonujac poddanych o bezsensownosci tego
kultu. Ttum jednak rozszarpat Zotnierzy, ktérzy na rozkaz wiadcy usuwali
znad wrot patacu cesarskiego wizerunek Chrystusa. W Grecji wybuchto
powstanie. Europejskie czesci Cesarstwa pozostaty niezmiennie przy czci
obrazow,

Leon zamierzat nie tyle walczy¢ o czystosc religii, ile pozyskﬁé swymi
posunigciami oswiecone kregi ikonoklastéw, a zwtaszcza ostabic¢ narasta-
jacq potege mnichdéw. Klasztory na Wschodzie nie wywieraty tak wielkiego
wpiywu na Zycie umystowe warstw wyzszych, jak na Zachodzie, gdzie
wyksztatcenie swieckie miato stabsza tradycje i korzystato z posrednictwa
mnichéw. Za to oddziatywanie bizantynskich klasztoréw na lud byto
przemozne. Sita przyciagajaca ttumy do monastyréow byty cudowne ikony
— Zrodto stawy, bogactwa i wptywu. Wskutek darowizn rosty wolne od
podatkéw majatki Kosciota, zapetniaty si¢ klasztory; cesarz, pragnac
wzmocni¢ skarb i armig, uderzyt wigc w podstawy atrakcyjnosci monasty-
cyzmu. Gdy mnisi — wtasciciele, wykonawcey i opiekunowie ikon — prze-
ciwstawili si¢ zakazom, przyszto i do przesladowania ich samych.

Patrarcha stolicy Germanos okazat sie przeciwnikiem ikonoklazmu,
papiez Grzegorz II, mimo zagroZenia ztoZeniem z urzedu, przystat do
Konstantynopola dwa listy zawierajace popularng teologie obrazéw, a naj-
wybitniejszy teolog tych czaséw Jan z Damaszku napisal poza zasiggiem
wtadzy cesarskiej trzy apologie ich kultu. Zestawit teZ teksty patrystyczne,
relacje o cudach, wyjasnit pojecia i rozwinat cata teorie ikonozoficzng.
Nawigzujac do mysli platoniskiej wykazywat, Ze czes¢é odnosi si¢ do pierwo-
wzoru; podobnego, ale i réZnego od swego wizerunku. Widzialne wskazuje
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na niewidzialne, po Wcieleniu nie obowiazuje juz Stare Prawo — zreszta juz
patriarchom Bog ukazywat si¢ w ludzkiej postaci, a cztowieka stworzyt na
obraz i podobieristwo swoje. Bég moze teZ uczynic¢ niektore z wizerunkow
szczegblnymi Zrodtami taski, posrednikami miedzy nim a ludZmi. Bogu
samemu naleZy si¢ adoracja, a stworzeniu — cztowiek to czy rzecz — cze$é
wzgledna, jako narze¢dziu mocy Boz‘ej“'.

W 730 r. ogtoszono cesarski edykt nakazujacy zniszczenie wszystkich
ikon. Opornego patriarche Germanosa zmieniono na ulegtego Anastazjusza,
a papiez Grzegorz III potepit ikonoklazm. O niepopularnosci obrazo-
burstwa w Bizancjum swiadczy poparcie, jakie znalazt w spoteczenstwie
uzurpator Artabasdes, szwagier nowego cesarza Konstantyna V Kopronima,
ktdérego pokonat oglosiwszy si¢ obroricg kultu obrazéw. Ich czesé¢ przy-
wrocono wige w Konstantynopolu w 742 r. Konstantyn jednak, przyjety
entuzjastycznie w temach Matej Azji, pokonat rywala i odzyskat wtadze.
Dokonawszy krwawych porachunkéw 2z wrogami, utalentowany syn
Leona III odnidst szereg zwycigstw nad Arabami i Butgarami. Korzystajac
z zerwanych stosunkéw z Rzymem, wyjat spod jurysdykcji papieskiej Ka-
labrie i Sycylie, poddajac je wraz z Ilirig patriarchatowi w Konstantynopolu.
Dzigki tym posunigciom Kosciot grecki mogt w przysziosci objaé swym
wpiywem stowiariskie kraje na Batkanach. W ten sposob “ikonoklazm po-
gtebit przepas¢ migdzy obydwoma osrodkami chrzescijanstwa i sprawit, Ze
Rzym zostat usunigty z greckiego Wschodu, a Bizancjum z tacirskiego

- Zachodu. Tym samym uniwersalizm bizantyrskich cesarzy, jak i Kosciota
rzymskiego poczat traci¢ grunt pod nogami"s. Z braku pomocy bizantyn-
skiej zagrozony przez Longobardéw papiez Stefan II poszukat pomocy u
Frankow. W pot wieku pézniej Zachod skupi sie wokot wiasnego
cesarstwa.

Konstantyn V, pragnac uzyska¢ sankcje soborowa dla zakazu z 730r.,
poczal przygotowywaé grunt. Ohsadzat wakujace i tworzone biskupstwa
ikonoklastami, 'zwo{ywa} zebrania, na ktérych Zywo dyskutowali zwo-
lennicy i przeciwnicy kultu obrazéw. Po czym nastgpowaty aresztowania
tych pierwszych, by nie mogli szkodzi¢ sprawie soboru. Wsrdd roz-
powszechnianych pism ikonoklastycznych byty i teologiczne rozprawy
cesarza. W przeciwienistwie do ikonoduléw nie widziat réznicy migdzy

T Tamie s. 79-104; Handbuch der Kirchengeschichte, Bd 3/1. herausgeb. H. Jedin,
Freiburg 1973 s. 32-34; A. Hauser, dz. cyt. s. 111-112; G. Ostrogorski, Dzieje
Bizancjum, Warszawa 1967 s. 150-153; Prolegomena do tematu ''Semiotyka ikony "
Rozmowa z Borysem Uspienskim, "Znak", 1, 28: 1976 s, 1607.

G. Ostrogorski, dz. cyt. s. 158,
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prototypem a przedstawieniem, traktujac je — jak w magii orientalnej —
jako identyczne. Przy takim podejsciu materialny obraz nie mdgt osiagnac
owej tozsamosci i pozostawat ciagle nieadekwatny. Cesarz potepiat
szczegolnie malowanie postaci Chrystusa: ma ona dwie natury; wizerunek
- ukazuje jedna, a podobizna moZe dotyczy¢ wytlacznie osoby, ta za$ jest
boska i niewyobrazalna. Nie ma innej ikony poza Eucharystia (idea przejeta
od Pseudo-Dionizego). Dla Jana i innych ikonofilow dogmat inkarnacji
usprawiedliwial tworzenie, wizerunkow; dla Konstantyna zdradzajacego
sktonnosci do monofizytyzmu, boskosé Chrystusa wykluczata mozliwosé
konkretnych wyobraZen. Spor o obrazy wznawial w nowej formie stare
spory chrystologiczne, nie przestajac by¢ nadal pytaniem semiologicznym o
stosunek do znaku sakralnego: czy cze$¢ odnosi si¢ do formy czy tez
do tresci?’

Przygotowany przez rzad sobdr zebrat si¢ 10 lutego 754 r. w patacu
cesarskim Hiereia, na azjatyckim brzegu Bosforu i rozpoczat pétroczne
debaty. Wsrod 338 biskupow uczestniczacych w posiedzeniach wszyscy
opowiedzieli si¢ przeciw kultowi obrazéw. Wsrdd zgromadzonych zabrakto
przedstawicieli papieZza i patriarchéw wschodnich, totez ortodoksyjna
opozycja przezwata zgromadzenie "bezgiowym”, mimo Ze okreslito sie
ono jako sobor ekumeniczny. Trzymano sig linii wytyczonej w pismach
cesarza, baczac by nie popasc¢ w sprzecznos¢ z orzeczeniami poprzednich
soborow. Czcicielom obrazéw postawiono zarzuty chrystologiczne: jesli
wizerunek Zbawiciela ma przedstawiac jedynie jego ludzka postac, to takie
dzielenie Chrystusa przypomina nestorianizm, jesli zas chce wyrazac obie
jego natury, zaktada to zmieszanie boskosci i czlowieczeristwa, przez co
popada si¢ w monofizytyzm. Swieci zas Zyja w Bogu, a wykonujac ich
wizerunki uprzedza si¢ to, co nastapi dopiero po zmartwychwstaniu,
Zakazano tedy kultu obrazow jako batwochwalczego, istniejace nakazano
niszezy¢, wykonawcow i czcicieli ikon obtoZono anatemami, cesarza zas
wychwalano na wzor Konstantyna Wielkiego, jako réwnego Apostotom.

Wsparty najwyZsza sankcja koscielna Konstantyn V zabrat sie do
wykonania postanowien z Hierei. Poddani musieli przysiggac, Ze nie beda
bezuzyteczne, relikwie kazal niszczy¢. Wszedzie rozbijano lub zamalo-
wywano ikony zastgpujac je motywami roslinnymi lub zwierzecymi.
Tematyka nowych malowidet koscielnych zaczynata przypominac ogrdd,
ptaszamni¢ czy patac, gdyz swietych zastapity i sceny z polowan oraz

9 Tamie s. 155-159; G. Dumeige, dz. cyt. s. 106-112; J. Meyendortf, Teologia
bizantyrska. Historia i doktryna, Warszawa 1984 s. 58, 66; Prolegomena, jw. s. 16034,
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wyscigéw. Pozostawiono krzyZe, lecz bez pasyjek. W dekoracji kosciotéw
i budynkéw urzedowych pojawita sie ikonografia $wiecka, gloryfikujaca
cesarza i parnstwo, jako Ze obrazoburcy nie odrzucali sztuki w ogdle, lecz
wytacznie religijna.

Niszczycielski fanatyzm basileusa wzmogt sprzeciw ikonofiléw. Posy-
paty sie¢ wyroki $mierci, nawet na wysokich urz¢dnikéw paristwowych.
Giéwnymi jednak osrodkami oporu stawaty si¢ klasztory. Szalejacy
ikonoklazm przeksztatcat si¢ stopniowo w monachomachig. Spér o obrazy
stawatl sie konfrontacja migdzy paristwem a monastycyzmem. Mnisi bez-
kompromisowo przyjeli na siebie role profetycznych obroncéw chrzescijan-
skiej drogi zbawienia i niezaleznosci Ewangelii od swiata. Bywato, Ze sta-
wiano im do wyboru: albo porzucenie habitu i zawarcie matZenstwa, albo
pozbawienie wzroku i wygnanie. Wielu nie czekajac na podobna alternatywe
emigrowato, przewaZnie do potudniowej Italii, Klasztory pladrowano, pro-
fanowano, obracano na koszary. Kres terrorowi poloZyta smierc
Konstantyna V w 775 e

W ciagu krotkiego panowania syna zmartego cesarza, Leona IV, na-
stapito znaczne zlagodzenie kursu; nawet kilka biskupstw obsadzono
mnichami. Na posunigcia te wptyneta cesarzowa Irena, pochodzaca z Aten,
ktdrych mieszkaricy ze czcig odnosili sig do obrazow. Owdowiawszy w 780 r.
Irena przejeta regencje w imieniu dziesigcioletniego syna Konstantyna VI.
Zmiang polityki koscielnej przygotowywata ostroZnie; najwyZsze stanos
wiska parnstwowe i koscielne zajmowali wszak ciagle zwolennicy ikono-
klazmu. W porozumieniu z papiezem Hadrianem I i patrarchami wscho-
dnimi zwotfafa do Konstantynopola sobor powszechny. Przygotowaniami
kierowat nowy patrarcha, niedawno konsekrowany sekretarz Ireny,
Tarasios. Gdy biskupi zebrali si¢ 1 sierpnia 786 r. w kosciele s§. Apostotow,
do wnetrza wdarty si¢ z obnaZonymi mieczami oddziaty gwardii i po-
wotlujac sie na dekret Konstantyna V, rozpedzity zgromadzonych, Czesé
zadowolonych z tego biskupdw ikonoklastow wotata: “zwyciezylismy!

Po wystaniu na front gwardzistéw, ktérzy nie dopuscili do obrad i za-
stapieniu ich ikonofilskim korpusem z Tracji, w maju rozestano ponownie
wezwania na sobor, tym razem do Nicei. Siodmy, ostatni sobdr uznawany
na Wschodzie za ekumeniczny, zebrat si¢ znow, jak pierwszy, w Nicei, a
trwat od 24 wrzesnia do 13 paZzdziemika 787 r. Dobrze przygotowane prace,
kierowane przez patriarche Tarasiosa, przebiegaty sprawnie. Biskupow,
ktorzy za rzaddw trzech poprzednich cesarzy opowiedzieli sig, z przeko-

10 G, Dumeige, dz. cyt. s. 112-130; J. Meyendorff, dz. cyt. s. 67; G. Ostrogorski,
dz. cyt.s. 159-161.
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nania ¢zy oporfunizmu, za obrazoburstwem, gdyZ — jak to okreslit jeden z
nich — “urodzili si¢, wzrodi i wychowali w tej herezji”’, potraktowano
wyrozumiale. Zazadano od nich jedynie, by publicznie wyrzekli si¢ biedu,
po czym uznano ich za zrehabilitowanych. Tolerancyjna postawa wywotata
niezadowolenie wsréd przedstawicieli klasztoréw zaproszonych na sobdr.
Mnisi byli bowiem bardziej nieprzejednani niz sktonni do konformizmu
biskupi. RozdZzwiek 6w miat zawaZy¢ na pdéZniejszych dzwjach Kosciota
Wschodniego.

Odczytanie listu papieZza Hadriana na temat czci obrazéw (nie byty to
dogmatyczne spekulacje, lecz typowo zachodnie rozwaZania teologi-
czro-moralne) byto wsparciern dla zwycieZajacej ortodoksji. Po wystucha-
niu tekstéw biblijnych i patrystycznych przemawiajacych na rzecz ikono-
dulii, a takZe mnogich relacji o cudach, szczegdlnie uzdrowieniach dze-
jacych sie przy ikonach (inspirowaty one mocno ludowa poboZnosé po-
dzielana i promowana przez mnichdw), ojcowie soboru — ugruntowani w
przekonaniu o dawnosci i sile tradycji — potepili obrazoburstwo jako
herezje, zarzadzili zniszczenie pism ikonoklastycznych i przywrdcenie
wszedzie obrazow. Adoracyjny kult uwielbienia — orzekli — naleZy si¢ Bogu
samemu, wizerunkom zas peina uszanowania cze$¢, oddawana przedsta-
wionej postaci. Swiatta czy kadzidto sa stosowne do wyrazania owej czci,
ktdra wyrasta z mitosci i winna zmierza¢ do nasladowania stug BoZych.
Przyznanie wizerunkom, jako réZznym od prawzoru, czci wzglednej, wyklu-
czato traktowanie ich jako bezposrednich adresatéw Kultu.

Obok ksiegi Ewangelii obradujacy umiescili ikong, Jako Zrownang w
randze ze Stowem, a czytajac postanowienia z Hierei odpierano i odrzucano,
nie bez sarkazmu, stwierdzenia pseudosoboru. Na uroczysta sesje koricowa
(335 uczestnikow) cesarzowa zaprosita biskupéw do Konstantynopola,
gdzie 23 pazZdziernika, wobec Ireny i Konstantyna, odczytano Horos, czyli
dekrety soboru, swigtujac przywrécona w Kosciele Wschodnim ortodoksje.
Odzyskana jedno$¢ religijna z Rzymem nie ogarneta spornych spraw kom-
petencyjnych: papiestwo oczekiwato przywrdcenia swej jurysdykcji na
pofudniu Italii i Batkanach oraz kwestionowato tytut “patriarchy eku-
menicznego” uz};wa.ny w Konstantynopolu, gdzie z kolei nie chciano sty-
sze€ 0 prymacie

Przywiezione przez papieskich legatéw akta soboru zostaty w Rzymie
przetoZone na tacing i przestane Karolowi Wielkiemu. Przektad roit sie od
bledow jezykowych, znieksztatcajac sens powzigtych w Nicei decyzji,

g, Dumeige, dz. cyt. s. 134-193; Handbuch, jw. s. 4042; J. Meyendortf, dz. cyt.
s. 60; G. Ostrogorski, dz. cyt. s. 162-164, 167,
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a zwlaszeza wywaZone rozréZnienia rodzajéow kultu. Wiadca Frankow
podjat polemike z uchwatami, odrzucajac zaréwno stanowisko ikono-
klazmu, jak i prawowiernej ikonodulii. Gtéwny powdd nie wynikat jednak
z nieudolnosci translatorskich, lecz z politycznych celéw. Chodzito o zazna-
czenie catkowitej niezaleznosci krélestwa frankoriskiego od Bizancjum w
sprawach religijnych. Karol rzadzit wszak najpoteZniejszym mocarstwem
chrzescijanskim, rozszerzajac jego granice kosztem Saséw, Bawarow i Sto-
wian, niszczac panstwo Awaréw i podporzadkowujac sobie Longobardow.
Bizancjum okazato si¢ wobec nich bezsilne, tracac tak swdj autorytet w
Rzymie. Cesarze ikonoklasci, zaniedbujac sprawy Zachodu, przyczynili sie
do jego separatyzmu, a politycznie stabe papiestwo musiato oprze¢ sig¢ na
wtadcy Frankow.

Mimo wyjasniert i upomnieni papieskich Karol trwat przy swoich pogla-
dach, ktére przypominaty stanowisko Grzegorza I, gdy ten potepiat zardw-
no niszczenie obrazéw, jak i oddawanie im czci. Libri Carolini zawieraja
dos¢ prymitywna krytyke wszystkich argumentdw ikonologicznych, na
ktore powotat sig I Sobor Nicejski. Na synodzie we Frankfurcie w 794 r.,
w obecnosci papieskich legatow, potepiono kult obrazéw, nie zwaZajac na
doktadne jego rozroZnienia poczynione w Nicei. Polityczne resentymenty
wzigty gore nad znajomoscia rzeczy. Uznanie znalazta jedynie dekoracyjna
i dydaktyczna funkcja wizerunku. Niezrozumiate i obce dla zachodniej
umystowosci wigzanie zbawienia z ikonodulia znalazto replike w postaci
stwierdzenia, Ze zbawi¢ si¢ mozna i bez obrazow. Uchwaty przekazano pa-
piezowi, a Karol prosit go, by nie uznawat dzieta Nicei. Hadrian I odpowie-
dziat bronigc soboru i przekonujac do jego dekretéw! 2.

W praktyce jednak, chociaz oficjalnie przyjeto orzeczenia VII soboru
powszechnego, Kosciot na Zachodzie jeszcze przez kika wiekdw pozostat
przy teologii ujawnionej i wypracowanej na synodzie frankfurckim. Zabra-
kto czasu na asymilacje rozwinigtego na Wschodzie kultu ikony i jej teolo-
gii. Zbyt duze juz byty, narastajace przez wieki, roZnice kultury Wschodu i
Zachodu, Stabnace wiezi religijne i polityczne wkrotce zaczety sie rwac do
reszty. Istotna role w rozdarciu chrzescijaristwa odegraty cesarska koronacja
Karola Wielkiego w r. 800, nieszczesna klatwa rzucona na Cerulariusza w
1054 r. oraz wyprawy krzyZowe, a zwtaszcza IV krugata w 1204 r.13

12 G. Dumeige, dz. cvt. s. 210-214; G. Ostrogorski, dz. cyt. s. 167-169; L.
Ouspensky, Essai sur la theologie de I’ icone dans I’ Eglise Orthodoxe, Paris 1960 s.
169171, 191.

13 Por. T. Lukaszuk. Telogia $wigtego obmzu — ikony. Studium z dziedziny telogii

ekumenicznej, Studia Claromontana, t. 1: 1981 5, 4247,
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Probe ponownego wprowadzenia ikonoklazmu na Wschodzie podjat
cesarz Leon V Armericzyk. Szto catkiem wyraznie o podporzadkowanie
Kosciota. Zwotany w 815 r. synod — unikajac wyraznych sformutowar —
odzegnat si¢ przeciez od 1I Soboru Nicejskiego i uznat postanowienia Hierei
z 754 r. Po émierci cesarza, ktéry nie znalazt Zadnego poparcia spoteczne-
go, jego nastepcy: Michat II, a zwtaszcza Teofil, usitowali nadal bez powo-
dzenia przywracaé obrazoburstwo. Jego kres stanowil ostateczny powrdt
do kultu wizerunkéw. I tym razem dokonata tego kobieta — wdowa po
Teofilu, regentka Teodora — w 843 r,

Porazka ikonoklazmu korczyta sie w Bizancjum epoka wielkich konfli-
ktéw religijnych. Paristwo nie potrafito, mimo daleko posunigtej kurateli,
podporzadkowaé sobie Kosciota, ktéry odtad co roku obchodzi w I niedzie-
le Wielkiego Postu swigto ortodoksji, jako pamiatke zwyciestwa nad
obrazoburstwem i innymi herezjami s Gdyby cel wytkniety przez
Konstantyna V zostal osiagniety, inaczej rozwijataby si¢ wschodniochrze-
Scijariska poboznosé, bez obrazéw i monastycyzmu. Nie w taciriskiej, syryj-
skiej, egipskiej czy ormiariskiej, lecz jedynie w bizantyriskiej kulturze chrze-
Scijariskiej sztuka stata si¢ nieodtaczna od teologii. Spory VIII-IX w, wy-
kazaty, Ze nie moZe ona pozosta¢ na uboczu bez dawania wyrazu wierze.
"Zwyciestwo ortodoksji oznaczato na przyktad, Ze wierze religijnej mozna
dac wyraz nie tylko w twierdzeniach, ksiazkach czy osobistym doswiadcze-
niu, lecz takZe poprzez ludzka moc nad materia, przez doswiadczenia estety-
czne oraz przez gesty i pozycje ciata przybierane przed Swietymi obrazami.
Wszystko to zakladato pewna filozofie religii i pewna antropologie; kult,
liturgia, Swiadomos¢ religijna obejmowaty catego czlowieka, nie gardzac
zadng funkcjg ciata czy duszy i Zadnej z nich nie pozostawiajac sferze swie-
ckjej"ls.

Upowszechniajaca si¢ na Zachodzie pod koniec sredniowiecza czesé
dla obrazu (sprzeciwiaty sig jej ruchy waldenséw, kataréw, lollardéw) miata
bujnie rozkwitna¢ dopiero w okresie baroku. Teologowie nie poswiecali
wowczas zbyt wiele uwagi wyjasnianiu roli wizerunku w akcie religijnym;
nie byli tez jednomyslni w okreslaniu typu relacji migdzy prototypem a jego
przedstawieniem. Pojmowanie tych odniesien ksztattowato sig¢ przede
wszystkim w narastajacej praktyce. Gtos magisterium koscielnego wyrazo-
ny przez Sobdr Trydencki w 1563 r. byt lapidarny; tematyka ikonologiczna
nie nalezata wszak do gtéwnych probleméw doktrynalnych czy dyscy-
plinarnych, jakie zaprzataty uwage zebranych. Powotawszy si¢ na Sobor

1

4 G. Ostrogorski, dz. cyt. 5. 180182, 186187, 194,
J. Meyendorff, dz. cyt. 5. 68.
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Nicejski potwierdzono godziwos¢ czci okazywanej obrazom, zwlaszcza
umieszczonym w kosciotach, a podejmujac zarzuty ze strony Reformacji

zastrzegano sig, Ze kult ten nie wynika z wiary w obecno$é w wizerunkach

jakich§ mocy boskich. Présb ani spodziewan nie kieruje si¢ do wyobrazer,
jak to czynili poganie zwracajac si¢ do isch idoli. Za posrednictwem podo-
bizny czesc¢ odbiera przedstawiona osoba £

Kierujac si¢ trydenckimi wskazaniami wiadze koscielne ingerowaty
w domeneg sztuki sakralnej ograniczajac ikonograficzne dowolnoscil”. Ha-
mowano tez zbyt pochopne orzekanie wizerunku za cudowny przez zainte-
resowanych, a niejedno ze stawnych potem sanktuariow dorabiato sig
stopniowo renomy mimo poczatkowej nieufnosci i przeciwdziatania ze
strony wtadz diecezjalnych. Latwiej bowiem byto okresla¢ normy przed-
stawier i formy czci, niz upowszechni¢ wtasciwe ich pojmowanie. Trudniej
byto korygowad styl przezywania masowych praktyk, niZ ustalac ich obo-
wiazujaca wyktadnie. Popularne kulty okazywaty si¢ bowiem Zywiotem
trudnym do ukierunkowania zaréwno w VIII, jak i w XVII w., a wyobraZe-
nia ciagle odgrywaty znaczniejsza role w przekazywaniu tradycji religijnych
niz abstrakcyjne pojecia. Hieratyczne, zredukowane do stereotypu ikony
lepiej wskazywaly na wtasna nieadekwatnosc, niz realistycznie potrakto-
wani $wieci w sztuce renesansu i baroku. Dlatego te pierwsze odegraty
wieksza role jako symbole religijne: idealizacja formy ostabiata batwo-
chwalcze ];Jokus}/1 . Schematyzacja postaci czynita je przejrzystymi: zosta-
wato miejsce na osobiste dopowiedzenie modlacego sie.

Ten swiat oczekiwan i nastawien, nie tak podlegty kontroli zewnetrznej
jak same praktyki, roznit sig¢ czesto znacznie od klarownych ustalen
ikonologow.

Jan Kracik

IGEndu‘n‘d:‘on symbolorum, ed. H. Denzinger, Barcinone 1963 s. 420; zob. T.
Eukaszuk, dz. cyt. s. 43-45.
J. 8. Pasierb, Kosciot a sztuka po Soborze. Trydenckim, “Wiez", r. 27:
1984 nr8s. 39, :
1. Barbour, Mity, modele. paradvgmaty. Studium poréwnawcze nauk przy-
rodniczych i religii, Krakow 1984 s, 24 26,
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PROBLEM KSIEGI KOHELETA

Ksiega Koheleta® to jedno z madrosciowych pism Starego Testamentu.
Ksigga ta — jak na ksiege biblijna — jest bardzo dziwng ksiega. Jest dziwna
ze wzgledu na poglady Koheleta, dziwna ze wzgledu na jego wnioski. Roz-
wazania tego medrca nad Swiatem i Zyciem ludzkim i jego ocena tych rze-
czywistosci byty tak obce Zydowskiemu, a moZe w ogdle kazdemu poboz-
nemu spojrzeniu, Ze rabini zebrani na synodzie w Jabne (koniec I w.) zasta-
nawiali sie ustalajac ostatecznie kanon Swigtych Pism, czy Ksigga Koheleta
stusznie jest do tych pism zaliczana i czy nie naleZatoby raczej jej z kanonu
usunqc'l.

Na czym polegaja te, budzace tak wielkie zastrzeZenia, poglady Kohe-
leta? Kohelet Zyje prawdopodobnie w III w. przed Chr. Jest mgdrcem, kto-
ry bada wartos¢ wszystkich rzeczy, jakie sa pod storcem: bogactw, rozko-
szy — nawet madrosci. Wynik tych badan? "Mamos¢ nad marnosciami,
rzekt Kohelet, mamosé¢ nad mamosciami — wszysgko marnos¢’’(1,2).1 to
pojecie: marnos¢, po hebrajsku Aiebel (wym. hewel)”, ma chyba u Koheleta
znaczenie bliskie pojeciom absurd, nonsens. Wszystko jest wigc marnoscia —
utuda podobnag do rozwiewajacego si¢ dymu3 — i absurdem®*. Co robi¢ w
takiej sytuacji? OdpowiedZ Koleleta, ktdra wraca wielokrotnie — niemal jak
refren — poprzez catg ksiege, brzmi:

Oto co uznatem za dobre:

piekna jest'rzecza jesé i pic

i (w tym) widzieé szczescie w trudzie,
*

Ksigga ta nazywa si¢ réwniez Ksiega Eklezjastesa lub Eklezjasty, lub jeszcze
Kaznodziei — tak w uproszczeniu jest tfumaczone stowo Kohelet, ale doktadnie nie
wiadomo, co stowo to oznacza i obecnie uZzywa sie go wiasciwie jako imienia wkasne-
g0.

1 Patrz Miszna, Jadajim 35 i Edujot 5,3.

= Wymnienie "Mamos¢ nad mamosciami’ po hebrajsku brzmi habel habalim (wym,
hawel hawalim),

Etymologicznie pierwsze znaczenie stowa hiebel to; "powiew wiatru’’, “'tchnienie’”

MoZe scislej nalezatoby powiedzied, iZ byé moie nie tyle jest wprost absur-
dem, cojest dotknig te absurdem.
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ktory dzwiga cztowiek pod storicem
przez wszystkie dni Zycia,

jakie dat mu Bég

— to bowiem jest jego dziatem (5, 17)5.

O ile analiza dziwnych drdg Zycia jest u Koheleta przeniknigta zwatpie-
niem, rezerwa w stosunku do wszystkiego co go otacza, niezaangaZzowanieni,
sceptycyzmem, to wyZej przytoczona wypowiedZ moze wyglada¢ na epi-
kurejska: w bezsensownej sytuacji cztowiekowi nie pozostaje nic innego, jak
jesc i pic, jak uzywac.

Czy jednak naprawde spotykamy si¢ tu zjakims$ hedonizmem, tzn. na-
stawieniem na proste uZzywanie Zycia? Mimo wszystko chyba nie. JeZeli
rozwazymy sytuacje myslowa srodowiska i intelek tualno-psychiczna samego
Koheleta, zdamy sobie sprawe, Ze jego odpowiedZz — jedna z moZliwych —
jest préba odpowiedzi medrca, préba petna godnosci i zrownowaZenia.

Problem bowiem Koheleta to problem sensu Zycia i sensownosci kolei
zycia. W tradycyjnej nauce medrcow izraelskich te sprawy byty postawione
bardzo prosto. Szczescie cztowieka to blogostawienstwo Jahwe i btogo-
stawienistwo to sprawia, Ze dane sa cziowiekowi wszystkie dobra Zycia,
takie jak madrosc, bogactwo, szacunek, potomstwo i moznos¢ radowania
sie tymi dobrami. Btogostawienstwo to sptywa na sprawiedliwych, nato-
miast grzesznikéw spotyka kara, nieszczescie, JeZeli grzesznikowi powodzi
sie dobrze, to tylko chwilowo.JeZeli sprawiedliwego spotkato nieszczescie,
to tez tylko chwilowo i jest ono tylko proba (patrz np. Ps 49; 73). Ten
tradycyjny poglad zostat gteboko zakwestionowany przez petng namig tnej
skargi Ksiege Hioba. Hiob, ktorego spotkaty bezdenne nieszczescia nie po-
zwala sobie wmowic, Ze jego nieszczescia sg kara: nie popetnit Zadnej zbro-
dni i daremne sa poszukiwania przyjaciét, by dowies¢ mu winy. Zreszta —
mowi Hiob — Zycie ludzkie juko takie jest napetnione gorycza, a los istot
bezbronnych, wdow i sierot jest rozpaczliwy (patrz np. Hiob 24). Kohelet
stoi wtasnie w tej epoce, gdy zbyt proste odpowiedzi nie przekonuja ni-
kogo, a tradycyjne wartosci zawality sie — przynajmniej w czesci spote-
cznosci izraelskiej. Kohelet potwierdza sady Hioba cho¢ na zupeinie innej
zasadzie. Hiobem kierowal najgtebszy bol, najcieZzsze doswiadczenia.

S ow dalszym ciggu artykutu cytuje Pismo Sw. zasadniczo wg Biblii Tysiaclecia, tu
jednak daj¢ ttumaczenic wtasne. Jezyk Koheleta jest bardzo skrotowy — “nieostry’".
Dystans Koheleta do swiata jest rowniez dystansem do swego wiasnego jezyka, do
wiasnych wypowiedzi. Kohelet wypowiada swe stowa jakby mimochodem, w jakims
zamysleniu. Z powviszych wzgledow ttumaczenie wypowiedzi Koheleta jest zawsze
daleko posunigtg interpretacjg.
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Kohelet dochodzi do swych wnioskéw na zasadzie prawie beznamigtnej
obserwacji. Nie Zada, jak zrozpaczony Hiob, odpowiedzi od Boga. Kohelet
nie oczekuje Zadnej odpowiedzi, po prostu stwierdza stan faktyczny.

Ale moze Zycie pozagrobowe? Kohelet nic o tym nie wie. Tradycyjna
wiara izraelska nie znata nieba i piekta, byta nastawiona catkowicie na Zy-
cie doczesne. Stuzy si¢ Bogu i chwali sie go tylko tu na ziemi. Z chwila
smierci cztowiek idzie do Szeolu, krainy ciemnosci i popiotu, krainy cieni, i
tam wegetuje w potswiadomosci. Ta kraina jest dla Izraelity poza zasiggiem
troski Boga i réwniez cztowiek nie Zyje juz tam Bogiem:

Nie chwala Pana umarli
ni Zaden co w Otchtan zstepuje (Ps 115, 17).

Owszem byto jeszcze pewnego rodzaju pojecie zbawienia narodowego,
ktdére miato si¢ dokonac w przysztosci, w Dniu Pana”, ale i to zbawienie
miato sie zisci¢ tu, na tym swiecie, i chodzito wtasciwie tylko o jakas le-
psza ziemie, Zreszta tym zbawieniem ksiegi madrosciowe raczej si¢ nie
interesowaty. Te ksiegi poswiecaty swa uwage przede wszystkim jednostce,
cztowiekowi jako takiemu, a cztowiek jako jednostka — jak powiedzieliSmy
przed chwily — w momencie $smierci miat przed soba tylko Szeol. Wpraw-
dzie wyglada na to, Ze Kohelet spotyka si¢ z rodzaca si¢ swiadomoscia ludu
boZego, Ze Zycie ziemskie nie jest koricem ludzkiego istnienia, ale te poglady
na razie s zbyt watpliwe, problematyczne. Kohelet wypowiada i tu cata
swa niepewnosc: "Ktoéz pozna, czy duch synéw ludzkich wstepuje w gore, a
duch zwierzgt zstepuje w dot do ziemi?” (3, 21). Zycie pozagrobowe jest
dla Koheleta czyms zbyt niepewnym, by mogto wchodzi¢ w rachube, gdy
mowi sie o wartosci i sensie Zycia.

Co wigc robic, gdy Zycie pozagrobowe nie moZe wchodzi¢ w rachubg i
gdy si¢ stwierdza, Ze wszystko na ziemi jest marnoscia i do tego toczy sig
bezsensownie? Poddac sig apatii? Cynizmowi? Rozpaczy? Slepemu uZywa-
niu? Nie, Kohelet chce zachowaé spokdj, rozsadek, zrownowaZenie,
godnosc: nalezy braé to, co jest dane — uczta, przyjaciele, radosci matZen-
skie, estetyczny wyglad.

Nuze wigc! W weselu chleb swdj pozywaj

i w radosci pij swoje wino,

bo uznat juz Bog twoje czyny.

Kazdego wiec czasu niech szaty twe beda biate,
olejku teZ niechaj na gtowe twoja nie zabraknie.
Ogladaj Zycie z niewiasta, ktdras ukochat,

po wszystkie dni twego marnego Zycia,
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ktorych ci (Bdg) uzyczyt pod storicem,
bo to jest twoj dziat w Zyciu i twoim trudzie (9, 7-9).

To wiasnie w tym sensie méwi Kohelet, Ze “'pigkna jest rzecza jesc i
pic”. Nie jest to wigc hedonizm. Kohelet spokojnie, z zachowaniem swiado-
mosci oddaje sie swym radosciom. Nie Zyje tylko nimi, ale stawia je obck
swych trudéw, Jest nonsensem tylko zabija¢ si¢ pracg, nagromadzi¢ bo-
gactw i tak dojs¢ do Smierci bez skosztowania owocow swej pracy (2,
21-23; 4,7 n). Kohelet wie, Ze rados¢ pochodzi z reki BoZej i rados¢ te
przyjmuje (patrz np. 2, 24; 9,7). Ten medrzec jest do giebi religijny i swoi-
mi obserwacjami nie kwestionuje istnienia i dziatania Boga. Problemu sto-
sunku Boga do absurdalnego Zycia nie porusza, bo prawdopodobnie sadzi,
Ze — po prostu — rozwiazanie tego problemu przerasta mozliwosci ludzkie, a
Kohelet, ciagle zréwnowazony, nie chce wali¢ glowa w mur. Swiat Koheleta
jest dziwny i peten nonsensbw, ale nad tym $wiatem jest Bog. Kohelet, sce-
ptyczny wobec $wiata, pozostaje spokojny wobec Boga i pozostawia Mu
“wolna reke”.

W tym sensie Ksigga Koheleta, tak jak Hioba — chociaZz w inny sposéb
— protestuje przeciw zbyt tatwym tradycyjnym ujeciom Boga ze strony
tych medrcow lzraela, ktorzy sadzq, ze poznali doktadnie drogi Boga — i
pokazuje Jego nieprzeniknionosc®, Zreszta Kohelet moze i dlatego nie kon-
frontuje Boga z nonsensami Zycia, Ze bada Zycie przede wszystkim w Swie-
tle rozumu medrca’ — lub lepiej : notuje fakty, stwierdza ich absurdalnosé i
nie prowadzi dalej dochodzen.

W sumie Kohelet wychodzi z konfrontacji z Zyciem, ze swa praktyczna
zasada uchwycenia mozliwych radosci, niezatamany. I to jest wtasnie posta-
wa i odpowiedZ medrca; medrca, ktory umie wznies$¢ si¢ ponad absurd i
los. Jest to bowiem umiejetnos¢ pogodnego i godnego przy-
jecia kazdego losu.

ZauwaZzmy zreszta, Ze zasada “korzystaj z Zycia. poki zy_]esz 7 jest w
czasach Koheleta znana i poswiadczona literacko juz od przynajmniej
dwdch tysiecy lat. Gilgameszowi, krélowi szumerskiemu przeniknigtemu —
po Smierci najbliZzszego przyjaciela — egzystencjalna trwoga i szukajacemu
niesmiertelnosci, Siduri, boska szynkarka, méwi:

Gilgameszu! Na co ty si¢ porywasz? Zycia, co go szukasz,
nigdy nie znajdziesz! Kiedy bogowie stwarzali cztowieka,
smier¢ przeznaczyli cztowiekowi, Zycie zachowali we wiasnym
reku.
§ Por. R. Murphy, La litterature sapientiale de | Ancien Testament. Concilium 10
/X 1965/ 121.
Por. tamze 117.
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Ty Gilgameszu, napetniaj Zotadek, dniem i noca

obys wciaz byt wesoét, codziennie sobie sprawiaj swigto,
dnie i noce taricz i graj! Niech jasne beda twe szaty,
wiosy czyste, obmywaj si¢ woda,

popatrz na dziecko, ktdre cie trzyma za reke,

niechaj twa mita rozkoszuje si¢ na twej piersi.

— Tylko to bowiem nalezy do cztowieka!®

Gilgamesz nie przyjmuje rady. Jest zbyt przeraZony Swiadomoscia .
smiertelnosci cztowieka i bedzie szukat dalej — niestety daremnie. Ten tekst
literacko jest najblizszy podobnym wypowiedziom Koheleta. Ale Kohelet
nie jest przerazony wynikiem swych obserwagji i trak tuje zasade "korzystaj
z Zycia' jako owoc spokojnego, rozumnego wyboru.

W pewnej postaci zasada “korzystaj z Zycia” jawi sie teZ w znanym
akkadyjskim utworze o decyzjach i rezygnacjach pana, i komentarzach — do
tych decyzji i rezygnacji — niewolnika. Pan kolejno podejmuje zamiar
urzadzenia uczty, polowania, cieszenia si¢ kobieta, ztoZenia ofiary, i kolej-
no rezygnuje z kazdego zamiaru. Niewolnik za kazdym razem chwali zamiar
pana i uzasadnia jego stusznosé, i padobnie chwali kazda rezygnacje i poka-
zuje teZ jej stusznos¢. W tych komentarzach jest kompletny relatywizm rze-
czy i wartosci i by¢ moze kpina bez zajaknienia: wszystko jest stuszne i
wszystko warto, a z chwila rezygnacji kazda odwrotnos¢ jest stuszna i nic
nie warto. Utwdr koriczy sie w tej samej mierze humorystycznie, co cyni-
cznie i pesymistycznie: “’Niewolniku! Tu na me rozkazy!"' "'Tak, mdj panie,
tak!” — , A wigc co jest dobre? Ztamac mdj kark, twdj kark — i wrzuci¢ do
rzeki? To jest dobre(?)”. "Kto jest dos¢ wysoki, by siegnac nieba? Kto jest
dos¢ szeroki, by objac ziemiz:'?"g — "Nie niewolniku, zabij¢ ciebie i posle
przede mng”". "Tak, ale czy wtedy chocby jeszcze tylko trzy dni przezy tby
mnie mdj pan?” 10 Tepn dialog oczywiscie nie ma wiele wspdlnego z postawg
Koheleta. Kohelet wszystko badat, sprawdzat. Kohelet caly czas pozosta-
wat uwaznym medrcem i traktowat rzeczy moZe z pewng pobtlazliwoscia,
ale zawsze i z powaga — jest w nim ciagle jakis sme tek, zadumanie.

8 Por. Gilgamesz. Epos starozymego Dwurzecza. Zrekonstruowat i przetozyt (...)
R. Stiller (Bibliotheca Mundi). Warszawa 1980, 90. .

Wypowiedz niezbyt jasna; bv¢ moze sens tych stdw jest: "'Taki jest swiat i nic si¢
na to nie poradzi’' lub: ""Taki jest Swiat i kt6z moze co$ wiedziec?”

Por, J. B, Pritchard (red.), Ancient Near Eastern Texts Relating to the Old Testa-
ment, Princeton, New Jersey 1955 <, 438; H. W. F. Saggs, Wielkos¢ i upadek Babilo-
nii. Warszawa 1973, 390 n. Utwor ten nosi tytut Rozmowy pana i niewolnika lub
Pesymistyczny dialog migdzy panem a stugg .
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Zasada “korzystaj z Zycia” dotarfa réwniez do Grekéw i chyba jako
bezposrednie dziedzictwo ukazywanej tu tradycji StaroZytnego Wschodu,
Znajdujemy ja wypowiedziang m. in. w Persach Ajschylosa. Jest ona tu juz
potaczona z greckg zasada meden agan — ,nic ponad miarg”. Zasada umia-
ru jest przeciwstawieniem pysze stynnego kréla perskiego Kserksesa, ktory
cheiat rozciagnaé swe panowanie az po Hellade nie szanujac nawet bogow i
ich ottarzy. Doznat kleski bo: "Nad miare sie pysznié $miertelnemu wara!”
Duch kréla Dariusza, ojca Kserksesa, zwracajac si¢ do chéru perskich star-
cow wskazuje, Ze nie naleZy jednak zamykad sie¢ w niekoriczacym sie¢ smut-
ku. Trzeba wzia é z Zycia to, co ono daje:

Mimo tez, nie skapcie
duszy onej radosci, ktéra dzieri' przynosi —

jako Ze zmartym wszelkie juZ dostatki na nic.}!

Stowa Dariusza sq bliZsze Koheletowi, ale — jak widzielismy — znaj-
duja sie w innym kontekscie. Carpe diem — ,uszczknij dnia” Horacego, to
ciagle ten sam motyw, ale teZ chyba w kontekscie odmiennym, tym razem
kontekscie zupetnie osobistych spraw i odezu ¢l?,

Moze ze wzgledu na to, Ze postawa Koheleta jawi si¢ jako wniosek i
postawa medrca, osmielitbym sie wysunac¢ by¢ moze dosé swoista, byé
moze dos¢ daleka, ale moZe teZ jednak uzasadniona paralele. Sadze miano-
wicie, Zze Kohelet w swej umiejetnosci pogodnego i godnego przyjecia
kazdego losu i radowania sig¢ — réwnieZ spokojnie i godnie — tym, co jest da-
ne, jest moze w pewnym stopniu podobny do Sokratesa z Apologii Platona.
Sokrates zostat przed chwila, zupeinie nieoczekiwanie dla siebie, skazany
na $mier¢. Co czyni Sokrates wobec tak okrutnego i absurdalnego obrotu
sprawy? Czy rozpacza? Witwicki uwaza, Ze w czasie procesu mozna dostrzec
u Sokratesa uczucia osamotnienia, goryczy, a nawet obawy i buntul?. Ale
Sokrates natychmiast sie opanowuje i gdy juz wie, Ze jest skazany na

11 Ajschylos, Persowie, w. 820; 840—-842; ttum. polskie: Ajschylos, Tragedie. Prze-
tozyt i opracowat S. Srebrny. Warszawa 1954, 127 (w titumaczeniu tym jest nieco
inna numeracja wierszy).

Starowschodniemu ttu Ksiggi Koheleta jest poiwiecone obszerne studium O,
Loretza: Qohelet und der Alte Orient. Untersuchungen zu Stil und theologischer
Thematik des Buches Qohelet. Freiburg 1964; czgs¢ starowschodnich paraleli moZna
tez znalez¢ w Introduction & la Bible. Edition Nouvelle. Tome I1: Introduction critigue
al Ancien Testament. Paris 1973, 631-633,

13 Platona Eutyfron, Obrona Sokratesa, Kriton. Przetozyt oraz wstgpem, objasnie-
niami i ilustracjami opatrzyt W. Witwicki. Warszawa 1958, 84.
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smier¢, zaczyna spokojnie — a nawet z jakims wzniostym oderwaniem sie —
rozwazaé, co przed nim — czy teZ przed czym on — stoi. I juz patrzy i w
smierd, i w kazda mozliwo$¢, jaka ona ze soba niesie, pogodnie.

Bo czym jest smier¢? — zapytuje Sokrates, I odpowiada: "Jest wielka
nadzieja, Ze czyms dobrym”. Bo jest jednym z dwdch. Albo tam nic nie ma i
cztowiek po $mierci nawet wraZer Zadnych nie odbiera, albo jest jakim$
przeobrazeniem i przeprowadzka duszy stad na inne miejsce. Jesli to brak
wraZen, sen bez snéw, to przedziwnym zyskiem jest Smier¢. Bo gdyby zesta-
wic¢ nasze dni z nocami, w ktdrych tak twardo spaliSmy, Ze nam si¢ nic nie
énito, to niewiele dni znalaztoby sie lepszych od tych nocy, ktdre przespali-
$my pograzeni w giebokim, spokojnym $nie.

Wigc jezeli $mierc jest czyms w tym rodzaju,

to ja ja mam za czysty zysk.

Toz wtedy caty czas nie wydaje si¢ ani odrobing dtuZszy niz
jedna noc.

Jezeli zas smierd, to niby przesiedlenie duszy stad na inne
miejsce i jezeli to prawda, co méwia, Ze tam sg wszyscy umarli,
to jakiez moze by¢ wieksze dobro ponad nia, sedziowie.
Przeciez jezeli kto§ z Hadesu przybedzie, poZegnawszy si¢ na
zawsze z tymi rzekomymi sedziami (Sokrates czyni tu ostrg
aluzje do swych sedziow, ktérzy go skazali na smier¢ — J. F.),
i znajdzie tam sedziéw prawdziwych (...) to czyZ to nie mita
przeprowadzka? Albo tam spotka¢ Orfeusza i Muzajosa i
Hezjoda i Homera, ileZ by nicjeden z was dat za to? Toz ja chceg
czgsciej umierac, jeZeli to wszystko prawda

Sokrates wigc, jakkolwiek utoZy si¢ mu los, umie wyjs¢ mu naprzeciw
ze spokojem medrca. Podobnie Kohelet. Oczywiscie jego odpowiedz jest
odpowiedzia praktyczna i bezposrednig, tZn. uwarunkowana konkretnymi
danymi i konkretna sytuacja i jest jedynie na te sytuacje. Gdyby miat pet-
niejsze dane, prawdopodobnie jego konkretna zasada zostataby odpowie-
dnio zmodyfikowana, cho¢ ogdlna postawa — spokdj i godnosé — na pewno
zostataby zachowana. Te petna godnosci postawe, t¢ madrosc i nawet chy-
ba jaka$ serdecznos¢ Koheleta wyczuwa sie w swiadectwie, jakie mu dali
uczniowie i ktdre znajduje sie na koricu ksiegi:

A ponadto ze Kohelet byt medrcem,
wpajat takze wiedze ludowi.
I stuchat, badat i utoZyt wiele przystow.

14 Platon, Obrona Sokratesa, 32 ; ttum. W, Witwicki, dz. cyt. 129 n.
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Starat sie Kohelet znaleZ¢ stowa piekne
i rzetelnie napisaé stowa prawdy (12, 9 n).

Podejscie, jakie reprezentuje Kohelet, jego zasade “chwytaj radosci Zy-
cia” zakwestionuje Ksiega Madrosci (2, 1--9), ale uczyni to w imie petniej-
szej juz wiedzy — wiedzy o Zyciu po $mierci: "Dusze sprawiedliwych sa w
reku Boga” (3,1). Ponadto naleZy zauwaZy¢, Ze Ksiega Madrosci pietnuje
zasade “uzyjmy $wiata” w potfaczeniu z nihilizmem, cynizmem i przemo-
cg, co oczywiscie nie ma nic wspdlnego z Koheletem.

Ale rzeczywiscie nadchodzit czas, Ze w swietle wiesci o Zyciu wiecz-
nym, wiesci, ktére w ostatnich wiekach przed Chrystusem niost ludowi bo-
Zemu rozwoj objawienia, a dalej w swietle nadziei mesjariskich, i nade wszy-
stko w Swietle Wielkiej Wiesci Nowego Testamentu sceptycyzm Koheleta i
praktyczna zasada tego medrca “chwytaj radosci Zycia™ tracity swoje zna-
czenie i uzasadnienie. Wezwanie do przygotowania drdg na Przyjscie Pana i
Nowe Zycie w Chrystusie dawaty catej rzeczywistoéci nowe wymiary i no-
WYy sens.

Niezaleznie jednak od pdzniejszych spojrzen i petniejszych danych
dziwna Ksigga Kohelet2 znajduje sig w Pismie Sw.,lub doktadniej:
jest Pismem Swigtym i ten fakt ma dla nas ogromne znaczenie, bo Pismo
Sw. nigdy nie przestaje by¢ Pismem i jako takie zawsze pozostaje ak tualne;
zawsze ma nam do przekazania cos zasadniczego.

Co wigc mowi nam dzisiaj Ksiega Koheleta? Z pewnoscia wiele i cate
wieki beda do niej wracac i z niej czerpac. Ale chciatbym zwrdcid tu uwage
na dwie rzeczy. Po pierwsze, Ksiega Koheleta przez fakt, Ze jest ksigga bi-
blijng, wskazuje na zaskakujaca meroko$¢ spojrzenia Pisma Sw. nawet na
starotestamentalnym, zdawatoby sig¢ tak surowym, a nawet bezwzglednym
etapiels; a po drugie oznacza tez chyba, Ze Bdg szanuje godne postawy
ludzkie i przyjmuje od cztowieka kaZzda dang wedtuf posiadanych moZliwo-
$ci odpowiedZ, o ile tylko jest szlachetna i uczciwa®

Ks. Janusz Frankowski

15 Mozna tu méwi¢ o humanizmic ksiag madrosciowych. Ksiggi historyczne i proro-
ckic ST ukazujg historig¢ zbawienia i interesujg si¢ przede wszystkim dziataniem Boga,
natomiast ksiggi madrosciowe zajmuja sie condition humaine i patrza na cztowieka od
strony cztowieka — stad ich humanjzm.

16 Ks. A. Cholewinski, Refleksie nad Ksiega Koheleta. "Znak™ 171, 5. 1179, pisze:
"Fakt, Ze pografony w watpliwosciach, szukajacy drogi Qohelet napisat ksigge
natchniong, jest wicle mowigcy. Znaczy to, Zc Bog jest zwolennikiem postepu i Ze —
aby on zaistniat — potrzebne mu sg nasze watpliwosci, szamotanie si¢ i rvzyko, ktdre
podejmujemy ™.
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PAPIESKA KATECHEZA W POLSCE — KRAJU MISYJNYM

Z KS. JANUSZEM ZYZNIEWSKIM ROZMAWIA JAN GROSFELD

JAN GROSFELD: Ostatnia pielgrzymka Ojca Swietego do Polski data
nam duzo tresci do rozmyslan i bodZcdw do pracy. Czy dla Ksiedza byto w
niej cos, co zwraca szczegdlna uwage?

KS. JANUSZ ZYZNIEWSKI: Musze przyznaé, Ze nie styszatem wszys-
tkich przeméwien. Do tej pory jeszcze nie wszystkie przeczytatem. Czytam
to, co podaje "Przeglad Katolicki”, ale czytam powoli, wracajac do tekstéw
przeczytanych. Z tego, co ustyszatem, najwaZniejsze jest dla mnie stwier-
dzenie, Ze Polska jest krajem misyjnym. Dlaczego? Rozumiem, Ze stowa te
byty podsumowaniem wszystkiego, co Ojciec Swiety powiedziat w Polsce.
W kazdym z miast podejmowat inna problematyke, ale wszedzie we wia-
sciwym dla siebie duchu katechetycznym. Bedzie to zwtaszcza widoczne
wowczas, gdy przemdwienia zostana wydane w jednym tomie. Papiez
mowit tak jakby cheiat przekazaé nam adhortacje Catechesi tradendi — ku
mojemu zaskoczeniu i zbudowaniu caly czas trzymajac sie Stowa BoZego
do tego stopnia, Ze nawet nie zmieniat czytan z danego dnia. A przecieZ za
kazdym razem byta to okazja aby odpowiednio do danego tematu uformo-
wac liturgicznie uroczystosé. Jednak nie czynit tego, trzymat si¢ lektury
dnia, czyli katechizowal nas zgodnie ze zwyczajem Kosciota. Oczywiscie
przekazywat w homiliach rozbudowana tres¢ katechetyczna, poszerzona o
trudne problemy spoteczne, majace takZe.czesto wymiar polityczny.
[- - - -] [Ustawa z dnia 31 VII 1981r. O kontroli publikacji i widowisk, art. 2,
pkt 6 (Dz. U. nr 20 poz. 99, zm. 1983, Dz. U. nr 44, poz. 204)]. A Papiez
nie powiedziat nic politycznego” (w waskim tego stowa znaczeniu) lecz
cata prawde jaka glosit Sobdr zgodnie z duchem Ewangelii. Dla mnie byt
to cud, dostepny tylko dla cztowieka, ktory od chwili powotania przez
Ducha Swigtego do wypeinienia zadari Namiestnika Chrystusowego, od
Ducha tego nie odszedt. Tu dygresja dla lepszego zrozumienia. Czytatem i
styszatem wiele przeméwien Ojca Swietego jeszcze z czaséw kardynalskich.
Byty one zawsze dla mnie zbyt trudne. I pamigtam moje zdumienie, gdy
wygtaszal pierwsze po wyborze pozdrowienie z balkonu, a péZniej pierwsze
oredzie Urbi et orbi, gdzie styl byt zupetnie inny. Widziatem w tym mo-
mencie, Ze z tym cztowiekiem cos sig stato. Gdyby bowiem poréwnac tekst
kazania kardynata Wojtyty sprzed dwéch tygodni i kazania wygtoszonego
juz jako Ojciec Swiety — byly to, w moim odczuciu, dwie rézne 1zeczy.
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Wracam do ostatniej pielgrzymki. Cata ta linia katechetyczno-homile-
tyczna jest przez Papieza realizowana z niezwyk1ta konsekwencja, godna nie
tylko podziwu ale i zastanowienia. Widze w tym bowiem dziatanie Ducha
Swigtego, ktéry go czyni znakiem dla $wiata. Duch Swiety pozwala mu
mowic o sprawach rzeczywiscie najwazniejszych. '

Moim zdaniem, przemowienie z warszawskiego Placu Defilad byto
skierowane nie tylko do polskiego narodu (choé w pierwszym rzedzie do
Warszawy) ale i do catego swiata. Tej niedzieli telewizyjna Msza sw. w
Rzymie byta przekazywana nie z jednego z kosciotéw rzymskich, ale z War-
szawy. Ponadto transmisje na caty swiat. Dla wszystkich tak samo waine
jest stwierdzenie PapieZa, Ze sSwiat wspotczesny wymaga nowej ewangelizacji,
rekatechizacji.

J.G.: A co najwaZniejszego powiedzial Ojciec Swiety do duchowien-
stwa?

KS. J. Z.: - To samo, wedlug mnie to samo. Z tym dodatkiem, by w
osobistym zyciu odnawia¢ swdj chrzest i swiadectwo kap tanstwa — co takZe
jest nowa ewangelizacja nas, kaptanow. Stan duchowny rdéwniez wymaga
ewangelizacji. Odkrycie tajemnicy chrztu dotyczy przede wszystkim du-
chownych. Istnieje przecieZ stara, wcale nie chrzescijariska prawda: nemo
dat quod non habet. Inaczej: z préznego i Salomon nie naleje. Zaden kate-
cheta, ktory nie ma chrzescijanistwa w sercu, we whasnym doswiadezeniu,
nie da go ani dzieciom, ani mtodziezy, ani dorostym. Zaden duchowny nie
odnawiajac w Duchu Swigtym tajemnicy wiasnego chrztu, nie jest w stanie
przekazacd jej ludziom. Owszem, moZe sprawowad sakramenty s$wigte i je
sprawuje, ale przecieZ ma to byc¢ przekazywanie taski nie tylko ex opere:
operato ale takZe ex opere operantis. Tu jest wzajemne uzupetinianie sie.

W Polsce wszedzie sprawuje sie sakramenty swigte w miarg regularnie i
pilnie, ale widze duZe réZnice pomigdzy duszpasterstwami parafialnymi —
zaleznie od sktadu personalnego, osobowosci proboszcza. Sa ksieza, ktorzy
umieja dawad swiadectwo i przekazywac Chrystusa, ktorych styl pracy
duszpasterskiej roZni si¢ od rutynowego. Ludzie sciagaja do nich z innych
dzielnic, z drugiego konca Warszawy. Nie plynie to jedynie z osobistej sym-
patii do ksigdza, to by nie wystarczato. A przyjeZdZaja catymi rodzinami i
w kazda niedziele. Bo znajduja co$, co staje sie dla nich Zrédiem zycia.
Budza sig, cheg stucha¢ na nowo. A wigc to ex opere operantis staje sie
czyms namacalnym, widocznym w swej innosci i skutecznosci. Te skutki
widac¢ potem w Zyciu tych ludzi.

J. G.: Czy PapieZ mowi wprost, Ze ksieZa maja sie nawracac?

72



ROZMOWA Z KS. JANUSZEM ZYZNIEWSKIM

KS. J. Z.: Tak, dla mnie jest to absolutnie jasne w $wietle nauki Ojca
Swigtego. Co wigcej, PapieZ nigdy nie méwi "ty masz si¢ nawracaé”, lecz
zawsze "'my”’,

J. G.: W Eodzi PapieZz moéwit tak nawet do dzieci.

KS. J. Z.: W Lodzi Papiez méwit do dzieci o sobie. Sam chce si¢ na-
wracac i wcale sie tego nie wstydzi.

J. G.: PrzejdZmy do sprawy zwiazkow migdzy religia a Zyciem spotecz-
nym. Istnieja tu dwa zagroZenia: pierwszym jest nadmierny aktywizm z za-
niedbaniem wtasnego nawrdcenia, drugim pokusa doskonatosci pomijajacej
spoteczny wymiar Ewangelii.

KS. J. Z.: Papiez mowi nan1 o jednej wielkiej rzeczywistosci cztowieka,
ktory otrzymat wielka taske wszczepienia w Chrystusa. Jezus Chrystus
zbawia czlowieka w kaZdych warunkach, w Polsce, w Japonii, w Nikaragui,
gdziekolwick. Spotkatem w Rzymie ludzi z Nikaragui, dla nich problem
nawrdcenia, wejscia w tajemnicg zbawienia, byt taki sam jak dla mnie.
I tamten cztowiek i ja jestesmy tak samo przez Chrystusa umitowani.
A chrzest ma promieniowad na cate Zycie.

J. G.: Chodzito mi o to, Ze zagroZenie jednostronnoscia zawsze istnieje,
wiem to takZe po sobie. Nie jest dobrze gdy deprecjonuje si¢ wymiar spo-
teczny Ewangelii lub nie dostrzega potrzeby osobistego nawrdcenia.

KS. J. Z.: Oczywiscie — ale wydaje mi sie, Ze Pan Bdg dopuszcza pewne
okresowe przesunigcie akcentu — czasem wigksza aktywnosé spoteczna,
pozniej wizksza koncentracja duchowa. NajwazZniejsze jest aby cztowiek
zrozumiat swe powotanie i by we wiasciwym momencie odpowiedziat
Bogu "tak”. Nie wiadomo kiedy i jakie przyjdzie wezwanie. Miatem w
swym Zyciu okres, gdy pograzatem si¢ w duszpasterstwie, a jednoczesnie
znajdowatem w pielgrzymkach natchnienia dla duszpasterskich poczynan.
Chodzitem na pielgrzymke warszawska, bytem zwiazany z grupa, z ktdra co
roku sie spotykatem. Trwato to trzynascie lat. I to byto dobre. Ale potem
przyszedt inny okres, Pan Bdg pokazat mi cos innego i Jemu dzigkuje, Ze
nie przeoczytem tej sytuacji, Ze nie trzymatem sie tego, co juZ miatem w
reku, w- czym juz bytem “'dobry”. W tym nowym — a byta to wspdlnota
neokatechumenalna — musiatem stac si¢ maty, stuchaé. Mozliwe Ze za jakis
czas Pan Bég postawi mnie jeszcze gdzie indziej i pokaZe jeszcze cos innego.
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Na pewno ani Abraham, ani MojZesz, ani $w. Pawet czy Jan Pawe? II nie
przewidywali tego, wobec czego stang. I dlatego wiasnie, Ze byli otwarci a
nie jednostronni, mogli podja¢ nowe zadania.

J. G.: Czy nie widzi Ksiadz zagroZen dla ruchéw odnowy w Kosciele?
Sa one niekiedy krytykowane.

KS.J.Z.: Tak, widze — i to bardzo powazne. Jedno z nich to fanatyzm.
Drugie — pycha, straszne zagroZenie. Sam si¢ jej bardzo boje. A trzecie to
slepe nowatorstwo. UwaZam, Ze lekarstwem na nie jest postuszeristwo
Kosciotowi.

J. G.: Zawsze istnicje odpowiedzialno$¢ za innych, bez wzgledu na
“etap” nawrdcenia. Rozumiem tych, ktdrzy zarzucaja ruchom odnowy, iz
podjecie odpowiedzialnosci spotecznej niekiedy odsuwajg na czas po pei-
nym nawrdceniu. Czy najpierw mam si¢ nawracaé¢ a dopiero potem rozgla-
dacd sie wokét i dziatac?

KS. J. Z.: Przeciez wszystko dzieje si¢ jednoczesnie. Jesli cztowiek
autentycznie pelni wolge BozZa, to Pan Bdg podsuwa rdZne zadania, odpo-
wiednie do jego mozliwosci. Dlatego zawsze, w ruchu neokatechumenalnym,
w oazach, u charyzmatykdw, a takZe w Srodowiskach tradycyjnych boje sie
sztywnosci i tej pewnosci, Ze juz cos posiadam. Postawa ta ptynie zapewne z
pychy i leku. Pycha kaZe by¢ dumna z tego, Ze juz co$§ mam w reku, a lek
zaciska te piesc, by ktos czegos z niej nie wyrwat. Jesli Bog mnie prowadzi,
a wierze w to gigboko, wowczas nie boje sie dac czegos z mojego Zycia, bo
ono wisi na zbawieniu Jezusa Chrystusa; co mi si¢ mozZe stac? Jesli wiadza
duchowna mnie obruga stusznie, to ja si¢ poprawie, a jezeli niestusznie to
kiedys zobaczy sama, Ze postapita niestusznie. Pomyli¢ si¢ moZe kaZdy. Nic
mi si¢ przeciez nie stanie gdy ktos powie, Ze jestem glupi, bo jestem giupi.

J. G.: Spéjrzmy teraz na stosunki miedzy duchowieristwem a §wieckimi.
Kryzys Kosciota na Zachodzie zostat, by¢ moZe, takie spowodowany
przez to, Zze postanowienia Soboru watykariskiego II zostaty wprowadzone
pospiesznie i nierozwaznie. W Polsce Ksiadz Prymas Wyszyriski wprowadzat
je powoli i roztropnie, czasem czekajac. Rola swieckich niewiele sie zmie-
nita. Dzi$ to sprawa bardzo wazna. Jak Ksiadz ja widzi w kontekscie wypo-
wiedzi Ojca Swigtego skierowanych do alumnow, kaptandw i biskupow?
Mdwi On: badZcie z ludem, jestescie odpowiedzialni za spoteczenstwo.

KS. J. Z.: Mysle, Ze by¢ z ludem nie znaczy robi¢ to samo co lud. By¢
z ludem oznacza zjednoczenie z tymi, wérod ktérych sie jest. Nie chodzi tu
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o realizacje stow $w. Pawta “'placzcie z ptaczacymi, weselcie sie z wese-
lacymi”, Kosciét "mocny” jest wtedy gdy katechizuje $wiat, a "’przegrywa’
gdy pozwala sie ''skatechizowad”, Dobrym przyktadem byt ruch ksigzy-
robotnikdw. Pomyslany $wietnie, ponjost kleske. Dlatego, Ze przyjat "'ka-
techeze Swiata”.

J. G.: Jakie sa mozliwosci dla swieckich w Polsce?

KS. J. Z.: To samo, co mdwi¢ o ksiezach, odnosi sig réwniez do
$wieckich. Zle jest, gdy $wiecki chee by¢ ksiedzem. Sa sprawy, w ktérych go
nie zastapi. Gtoszenie homilii, elementy liturgii przewidziane tylko dla ka-
ptana. Podczas nabozeristwa biblijnego mamy krag biblijny, gdzie wszyscy
sa réwni, kazdy moze powiedziec co mysli, co czuje, jakie sa jego doswiad-
czenia. W kazdym jednak kregu powinien by¢ kaptan i to on ma wygtosicé
homilig. Tak jak inni bierze udziat w kregu, ale na zakoriczenie glosi
homilie w imieniu Jezusa Chrystusa. I dlatego niemadry jest ten swiecki,
ktéry majac doktorat z teologii i sadzac, Ze jest madrzejszy od ksiedza,
cheiatby moéwic zamiast niego. Nie wolno zapominac, Ze kaptan przychodzi
z charyzmatem, z Duchem Swigtym. Ktos, kto przekresla w Kosciele Jego
dziatanie, w istocie przekresla Kosciot. Tu tkwi cata tajemnica. Tak jak w
rodzinie — matka nie moze zastapic ojca ani ojciec matki. Wzajemna pomoc
nie oznacza, Ze zmieniaja sie role.

J. G.: Cozatem moze powiedzie¢ Ksiadz o stosunku ksieZy do swieckich,
o wiaczaniu $wieckich do pracy w Kosciele? Nierzadki jest przeciez
klerykalizm,

KS. J. Z.: Mysle, ze jest wiele rzeczy niedopowiedzianych lub Zle poje-
tych, wyplywajacych z niepeinych lub fatszywych doswiadczen. Kleryka-
lizm rodzi sie czesto ze sktonnosci ksieZy do rzadzenia, z przekonania, Ze
Swieccy nie nadaja sie do niczego. Tymczasem wiem, Ze nadajg sie do
wielu rzeczy ...

J. G.: Jakie ma tu Ksigdz doswiadczenia?

KS. J. Z.: Mam petno doswiadczen, prowadze przeciez budowe koscio-
ta, rozmaite grupy, wiele innych spraw..,

J. G.: Jakie wiec formy praktyczne mdgtby przybrac udziat swieckich?

KS. J. Z.: Nie mam wprawdzie formalnej rady parafialnej, ale w mym
najblizszym otoczeniu jest co najmniej pietnascie osob. do ktorych mam
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zaufanie i ktdrych sie radze. Te osoby moga mie¢ wielkie znaczenie dla pa-
_ rafii, cho¢ nikt o tym nie wie, nie wie o ich wptywie na moje decyzje. De-
' cyzje podejmuje ja, bo jestem proboszczem, ale ich nie podejmuje nie wy-
| stuchawszy zdania moich wspdtpracownikéw. Wszedzie tam, gdzie moze
mnie ktos wyreczy¢, korzystam z tego.

| J. G.: A jak wyglada sprawa udzielania Komunii $w. przez swieckich?
W Polsce nie ma jeszcze tego zwyczaju. A tym bardziej przez kobiety, jak to
juz czesto bywa na Zachoedzie.

KS. J. Z.: Sadze, Ze tu nalezy zachowa¢ istniejaca w Kosciele tradycje.
Faktem jest, Ze niektdre rzeczy sa w Kosciele przewidziane dla meZezyzn.
Nie mam nic przeciwko temu, by podczas liturgii kobieta czytata teksty.
Niektore sprawy powinny by¢ jednak w rekach mezczyzn, chocby z tej
racji, ze mowi si¢ o feminizacji Kosciota. Uwazam, zZe waZniejsze uroczy-
stosci powinni raczej obstugiwa¢ mezezyzni. Chocby dlatego, Ze ich mniej
w Kodcicle, wyglada to powazniej, wicksze jest wraZzenie. W czasiesPowsta-
nia Warszawskiego siostry karmelitanki z klasztoru na Wolskiej rozdawaty
powstanicom Komunic sw. Natomiast uwazam, Ze dzisiaj jest wystarczajaco
duzo meZczyzn do tego przygotowanych, np. lektorow, ludzi powaZnych,
starszych, budzacych zaufanie, dobrych meZow i ojcow. Ich pomoc chetnie
bym widziat, nie codziennie, lecz raczej w wyjatkowych sytuacjach. Na
przyktad podczas wakacji nasza sobotnia Eucharystia neokatechumenalna
wymaga udzielenia Komunii $w. pieciuset osobom, pod dwiema postacia-
mi. Jest to dla mnie trudne i trwa dtugo. Chetnie widziatbym ich pomoc.
Tylko powinni to byc¢ ludzie dajacy swiadectwo Zycia chrzescijaniskiego.
[ Takich dwdch czy trzech mezczyzn bardzo by sie przydato w niedzie-
" le do zbierania ofiar na tace. Mogliby oni réwniez stuzy ¢ pomoca w kate-
. chezie, w pracy charytatywnej, w poradnictwie.

J. G.: Jak Ksiadz widzi swoje zadania po pielgrzymce Ojca Swigtego?
Czy popielgrzymkowe przemyslenia wplywaja w jaki$ sposéb na plany
Ksiedza? Prowadza do nowych inicjatyw?

KS. J. Z.: Mysle, Ze neokatechumenat dat mi te wartosci, na ktérych
Ojcu Swietemu tak zalezy. On nazwal siebie wedrownym katechista, kia-
dzie na katecheze ogromny nacisk. Dla mnie konstytucja Catechesi tradendi
jest bardzo wazna, podobnie jak nowy Kodeks Prawa Kanonicznego. Wiele
kanondéw majacych formalny charakter (zakazdw czy nakazdw) znikneto z
niego, a bardzo mocno podkreslone zostaty zadania nauczania. Ale tresci
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tego Kodeksu jeszcze nie weszty w duszpasterstwo, jeszcze nie dotarty do
swiadomosei. Nie widze w mojej parafii czegos, co wtasnie teraz powinie-
nem rozpocza¢, Od poczatku staralismy sie pogtebi¢ udziat w liturgii,
wprowadziliSmy wieczoma Msze sobotnig jako altemmatywe niedzielnej.
Frekwencja jest znaczna w sobote i wielka w niedziele.

J. G.: No tak, lecz mnie tu raczej chodzi o sprawy z dziedziny duszpas-
tersko-spotecznej. Papiez przecie? o nich mowit.

KS. J. Z.: Zaskoczyt mnie Pan tym pytaniem. Mato o tym myslatem.
Mam jedng.idee: nie ustane w katechezie dorostych, Wtasnie dorostych.
Mysle szukac nowych jej form, bardziej dostepnych dla wszystkich.

J. G.: Czy Ksigdzu czegos zabrakto w wypowiedziach Ojca Swigtego?
Czy cheiatby Ksiadz cos jeszcze od Niego ustyszec?

KS. J. Z.: Na pewno nie zabrakto. Powiedziat wigcej niz sig spodziewa-
tem. Nie przewidywatem tak odwaZnego wejscia w nasze problemy spote-
czne. A uczynit to w sposdb jednoznaczny, czysty i klarowny. Widac tu
inspiracje Ducha Swigtego. Papiez jest Jego bardzo pokomym narzedziem.
Reaguje Zywo na sytuacjg, nie jest zamknigty w Zadnym formalizmie —
cho¢ otoczony etykieta, rytem, ceremonia, stuzba bezpieczenstwa. W tym
wszystkim jest wolny — dla mnie jest to cudowne. Papiez mnie tak zaskaku-
je tym co mowi i prostoty swych stow — Ze wiasciwie zamyka usta.

J. G.: Bardzo dziekuje Ksigdzu za rozmowe.

lipiec 1987 rozmawiat Jan Grosfeld
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Ludzie czcza to, czego nie pojmuja. Kto nie ogarnia Boga, czci Boga.
Kto nie wie co elektrycznosé, bije poktony blyskawicom. Komu obca wie-
dza o spoteczenistwie, wyznaje Paristwo. O ile jednak Bog pozostanie Nieod-
gadniony, a ruch elektronéw nie jest dzis tajemnica dla pierwszoklasisty, o
tyle dos¢ dobrze skadinad znane procesy zachodzace w spoleczenstwie
weiaz dla wielu zdaja sie niepojete, zas polityka nadal wiecej ma z magii niz
z rozumnej dziatalnosci. Szczegdlnie korona wszelkiej polityki, instytucja
Panstwa, nie traci zabobonnych czcicieli. Co prawda kult Paristwa jako zja-
wiska na poty nadprzyrodzonego, siegajacy poczatkami co najmniej kilka
tysiecy lat wstecz, do staroZytnych Indii i Egiptu, zmienia formy, niemniej
jego istota pozostaje ta sama. Jeszcze Hegel pisat o Paristwie, jako o boskiej
idei w ziemskiej postaci. Jego nastepcy w wiekszosci wola uchodzic za ate-
istow, nie kalaja ust imieniem BoZym, nie szukaja sankcji Nieba, ale przez to
tym wyzej postawili swoje boZyszcze.

Coz sktada sie na ow przebdstwiajacy panstwo kult (czy moze nie kult,
a raczej zabobon) w dzisiejszej jego postaci? Przeswiadczenie, Ze paristwo
ze swej natury jest albo powinno by ¢ czyms wigcej ni jeszcze jednym, bar-
dziej lub mniej dobrowolnym stowarzyszeniem, Ze od innych form organizo-
wania zbiorowosci ludzkich rdézni sie czyms wigcej niz tylko skala i zakre-
sem kompentencji. Wiara w jakas ponadczasowa misje paristwa, bez wzgledu
na to, jak owa misja bywa definiowana i czy w ogdle jest wyraznie definio-
wana. Wizja paristwa nie jako naturalnego, historycznego zjawiska, podlega-
jacego ewoludji i zaleznego od rozmaitych uwarunkowar, ale jako szczegdl-
nego, drogocennego daru, ktdry trzeba chroni¢ i podtrzymywac¢ poprzez
takie czy inne rytuaty oraz ofiary. Czciciele panstwa nie widza w nim insty-
tucji, ktorej jedyna racja bytu jest stuzba spoteczeristwu tudziez poszczegol-
nym ludziom i te w zakresie okreslonym z gory jej statusem; ktérg mozna,
wrecz nalezy zmieniac i udoskonala¢ ilekro¢ zle stuZy. Dla nich wszystko
co tyczy panstwa ma walor tabu, stanowi przestrzen uswiecona. Nawet
moéwic o tych sprawach potrafia jedynie w odswietnych specjalnie na te
okazje przeznaczonych tferminach, kaZzdy inny sposob wyraZania traktujac
jak swigtokradztwo (stad nie zdziwilbym sie, gdyby ktos miat mi w pier-
wszym rzedzie za zte mato “naboiny” jezyk).
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W oczach jego wyznawcdw, panstwo chroni nas przed bliZej nie zna-
nym, ale z cala pewnoscia straszliwym niebezpieczenistwem, czyhajacym
bezustannie na niczego nieswiadoma ludzkos¢. Bestii tej na imie anarchia.
Bieda w tym, Ze tak naprawde nikt jej dotad nie widziat. Prawda, kraza na
temat owego mitycznego potwora przerdzne legendy, gtownie z przeszto-
sci, ktore maja zamkna¢ usta niedowiarkom, lecz przy bliZszym wejrzeniu
okazuja sie w wigkszosci urojeniami, a po czesci relacjami przesadzonymi i
znieksztatconymi. Nic zatem dziwnego, Ze co bardziej maniakalni, a jedno-
czesnie zdesperowani tropiciele monstrum, skionni s dostrzega¢ anarchie
w kazdym rozluZnieniu rzadowej kontroli i kaZzdym nowym przejawie swo-
body, bez wzgledu na to, czy obraca sie on na dobre, czy na zte.

Prawde rzekiszy, prézno szukaé w dziejach anarchii, jesli przez ana-
rchie rozumiemy wzglednie trwaty stan bezrzadu czy tez braku jakiegokol-
wiek porzadku politycznego. Czego ludzkos¢ bynajmniej nie zawdzigcza ka-
dzidtu panstwo<chwalcéw, Upadaty cywilizacje, znikaly panstwa, zwy-
cigZaty rewolucje, zmieniaty sie formy rzqddw, ale zawsze natychmiast,
wzglednie po krétszym lub diuZszym okresie niejakiego zametu (ktory tez
najezesciej trudno nazwac anarchia w petnym tego stowa znaczeniu), wyta-
niata si¢ nastepnie jakas odmiana organizacji politycznej, peiniac roleg
panistwa z lepszym lub gorszym skutkiem. Po prostu — a mysl to nie nowa,
bo przynajmniej arystotelesowska — ludzie sa istotami z natury spoteczny-
mi i pozostawieni sobie, dos¢ szybko sami si¢ organizuja stosownie do po-
trzeb tudziez wyobrazZni (jesli ktos nie uczyni tego wczesniej za nich, o
chgtnych nietrudno).

Przypadek niemal laboratoryjny — sytuacja, kiedy ludzie poczynaja za-
siedlac¢ dziewicze obszary, z dala od cywilizacji, gdzie Zadna wtadza prakty-
cznie nie siega. Przykladu nie musimy szukac na antypodach. W dawnej
Polsce kozaczyzna byta synonimem '’dzikiej swobody™. Kozak zaporoski,
zwykle uciekinier spod takiego czy innego jarzma, zbrojny i niezalezny,
mogt wedrowad, gdzie cheiat i Zy¢, jak chiciat w stepie, nad ktérym zwie-
rzchnos¢ polskiego, moskiewskiego, tureckiego czy krymskiego wiadcy
diugo pozostawata iluzoryczna. A tymczasem owe niespokojne “duchy
tworza dziwne niby—panstwo, niepodobne do jakiegokolwiek innego w
tym czasie i pdZniej, poddajac sie swoistej, na wpdt wojskowej organizacji o
surowe] dyscyplinie i twardych, zapewne prymitywnych, ale na swdj sposob
sprawiedliwych prawach. Miato ono nastepnie przechodzié, pod polskim i
potem rosyjskim panowaniem, rdZne koleje i przeobrazenia, by wreszcie
ulec brutalnej likwidacji w 1775, gdy z wkazu Wielkiej Katarzyny zni-
szczono umocnienia ostatniej Siczy, jej ziemie rozdano, Kozakow zaporo-
skich przesiedlono nad Kuban nie bawiac si¢ w ceregiele, po czym ... sa-
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mo uzywanie imienia Kozakéw Zaporoskich bgdzie uznane za obrazg¢ maje-
statu cesarskiego” — jak gtosit manifest carycy z 3/14/ sierpnia 1775 r.

Upadek paristwa, a wedtug niektdrych nawet kazde jego “ostabienie”
(czytaj: zmniejszenie kontroli rzadzacych nad rzadzonymi), wyzwala rzeko-
mo nieposkromione Zywioty anarchii. A jak jest naprawde? Co dzieje sie,
gdy nagle, prawie z dnia na dzien, znika panstwo, a jego machina administra-
cyjno-policyjno-wojskowa ulega rozktadowi? Oczywiscie nie wskutek pod-
boju, bo wtedy sprawa prosta: zdobywcy zastepuja pokonanych.

Od razu staje przed oczyma klasyczny przykiad Rzymu, padajacego
pod ciosami Barbarzyncow, ktoérzy jednak nie potrafia stworzyc¢ na
opréznionym miejscu wtasnego imperium. O ile wiadomo, osierocone rzym-
skie prowincje mimo to nie zamienity si¢ w cmentarzyska i dzikie ostepy.
Nie musimy jednak siega¢ pamiecia w tak odlegte, Ze dla nas juz bajeczne
czasy. Nasza wschodnia potowa Europy przeZyla podobny kataklizm
wzglednie niedawno, gdy trzy sasiednie cesarstwa i imperia przestaty istniec
praktycznie jednego 1918 roku. A przecieZ na wigekszosci bytego ich obsza-
ru, zrozumiate. skadinad w tej sytuacji rezprzezenie nie osiagneto nawet w
przyblizeniu apokaliptycznych rozmiaréw i mineto. W gruncie rzeczy teZ
wtadza nigdzie nie "leZata na ulicy” diugo. Prawie wszedzie, w ciagu naj-
dalej 24 godzin wytonity si¢ takie czy inne osrodki wtadzy, skutecznie
przejmujac funkcje dawnego reZimu i spiesznie tworzac podstawowe struktu-
ry nowego panstwa. Po roku za$ mtode organizmy parnstwowe byly juz
zwykle w petni uksztattowane. Jesli wynikaty tu jakies problemy, to raczej
z nadmiaru réznych “wtadz" niz z powodu ich braku.

Gdy chodzi o dawne centra imperialne: po abdykacji cesarzy w Berlinie
i Wiedniu stworzono ad hoc namiastki nowego rzadu, gidwnie w oparciu o
sity polityczne legalnej opozycji i wykorzystujac niektdre instytucje zwiaza-
ne z dawnym porzadkiem; natomiast w Rosji powstanie nowych osrodkow
wiadzy wyprzedzito nawet formalne zakoriczenie panowania Romanowych.
W przypadku Czechostowacji i Ukrainy wiadze uchwycity osrodki juz od
pewnego czasu aspirujace do przejecia rzaddw, daZace do politycznej i na-
rodowej emancypacji i prébujace zawczasu konkurowad z ancren regimem
na swoim obszarze. W Finlandii i w pierwszej chwili na Wegrzech, suwe-
rennos¢ oglosity lokalne instytucje polityczne, podporzadkowane dotad
Petersburgowi i Wiedniowi. Zalazki pdZniejszych paristw battyckich: Esto-
nii, Litwy i Lotwy, tworzono ad hoe, gdy powstaty po temu sprzyjajace
okolicznosci zewnetrzne. Zas w Polsce moZna mowié o trzech naraz sposo-
bach powotania nowego paristwa na gruzach dawnego, bo tez zrazu wy toni-
ty si¢ trzy réZne centra wtadzy: stworzona wskutek doraznej potrzeby Pol-
ska Komisja Likwidacyjna w Krakowie, “'rewolucyjny” Rzad Lubelski oraz
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Rada Regencyjna, bedaca reliktem systemu stworzonego dla Polakéw na te-
renach okupowanych przez Parstwa Centralne i dziatajacego pod ich egida.

We wspomnianym kontekscie znamienny jest przypadek Rosji, uwaza-
nej poddéwczas wiasnie za odstraszajacy przyktad anarchii. Istotnie bowiem
mogto si¢ zdawac, Ze Rewolucja Rosyjska rozbita prawdziwa banie (czy
tez "puszke Pandory™) z anarchia i ta rozlala sie szeroko. Czy owa anarchia
oznaczata brak rzadu? Zapewne, jesli patrze¢ z jednej tylko perspektywy,
mianowicie z perspektywy ktdregokolwiek ugrupowania daZacego do prze-
jecia wiadzy, obojetne czy beda to bolszewicy, rzecznicy samodzierzawia,
anarchisci czy wreszcie zwolennicy rozpedzonej przez bolszewikéw Konsty-
tuanty. Z kaZzdego innego punktu widzenia bieda w tym raczej, Ze zbyt
wiele byto naraz rzadéw, zbyt wiele réznych osrodkéw wiadzy konkuruja-
cych ze soba. Wkrdtce zwycieZyli najsilniejsi (inaczej mowiac: “ciza ktory-
mi staty historyczne racje'). Niewiele wiecej czasu zajeta im powtdma
konsolidacja wtadzy i to na catym niemal obszarze dawnego imperium Ro-
manowych, a co wigcej w znacznie szerszym niZz poprzednio zakresie.

Powyzsze niech bedzie ilustracja (jedng z krocia mozliwych), Ze pro-
blem anarchii po pierwsze jest nadmiemie rozdymany. Po drugie, bynaj-
mniej ni¢ polega na braku rzgdu. Dylemat nie sprowadza si¢ tez do ochrony
"porzadku” przed “rozprzezeniem’. Anarchia nie oznacza bowiem
bezrzadu, ale pewien stan rzeczy w ramach sytuacji , kiedy zakwestionowa-
ny zostaje dotychczasowy rezim w imie nowego, tacznie z fundamentem
kazdego porzadku politycznego, czyli monopolem na legalne stosowanie
przemocy. W praktyce anarchia wyglada tak, Ze o panowanie nad tym
samym terytorium skutecznie rywalizuja ze soba co najmniej dwa, prawie
rownowazne centra wtadzy (bytaby wiec wojna jedynie odmiana ana-
rchii?). Trwa za$ anarchia tak diugo, aZ zostana wyeliminowane wszystkie
konkurencyjne osrodki poza jednym, wzglednie stosunki miedzy nimi
utoZa sie na jakichs nieantagonistycznych zasadach. Dopiero wtedy
powstaje "normalne” paristwo. p

Zatem alternatywa pomiedzy “paristwem™ a “bezrzadem”, miedzy
“porzadkiem” a ""anarchia’’ jest z gruntu fatszywa. Pytanie zawsze powinno
brzmiec: jaki rzad, jakie panstwo bedzie lepsze i dla kogo? a takZe: w jakich
okolicznosciach zewnetrznych? W nieco zmienionej postaci owo pytanie
moze wyglada¢ réwnieZ nastepujaco: czy obecny porzadek, w obecnej
sytuacji nas zadowala? czy dobrze stuiy spoteczeristwu, narodowi? a jesli
nie, to co nalezy zmienic?...

Krakdw, maj 1987r. Marek Strzata
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PRZEGLAD KRAJOWY | ZAGRANICZNY

Po wystuchaniu stéw, z ktérymi Jan Pawet II zwrécit sie do dwustu
przedstawicieli roZnych amerykanskich organizacji Zydowskich, rabin
Mordecai Waxman, honorowy przewodniczacy Rady Synagog Amerykan-
skich, powiedziat: "To serce méwi, a nie wargi”’. Wyrazit w ten sposéb —
jak pisze Bernard Le Leannec, komentujac papieska pielgrzymke do Stanéw
Zjednoczonych we wrzesniu 1987 (*’La Croix"" z 15 wrze$nia 1987) — to, co
odczuwato wielu Amerykanow,

W pamigci Ameryki — pisze inny komentator, Yves de Gentil—Baichis
(La Croix” z 22 wrzesnia 1987) — pozostanie kilka wymownych cbrazéw.
"W Los Angeles papiez zeskoczy! z podium, aby obja¢ chiopeca, ktory, uro-
dzony bez obu rak, gra na gitarze postugujac si¢ palcami stép. W San Fran-
cisko wszyscy widzieli go sciskajacego w ramionach dziecko chore na AIDS.”

Przed kilkunastu laty — a moZe byto to jeszcze dawniej? — w zwiazku
ze “sprawg thalidomidu™ toczyta sie gwattowna debata. Zazywanie przez
kobiety w ciaZzy tego ztowrogiego preparatu, reklamowanego jako $rodek
uspokajajacy, prowadzito nickiedy do trwatych okaleczen ptodu. Gtosny
stat si¢ przypadek pozbawienia przez lekarza na prosby matki Zycia dziecka,
ktdre urodzito si¢ straszliwie zdeformowane. Za wyborem eutanazji w
podobnie dramatycznych okolicznosciach wypowiedziato sig wielu. Przera-
Zona argumentacja ("na takie kalectwo nie moZna po prostu patrzec”)
Jozefa Hennelowa pisata wtedy w "'Tygodniku Powszechnym”, jak czesto
ludzie miewaja réwnoczesnie wrazliwe wnetrznosei i kamienne serca.

"Méwia mi, Ze to obrzydliwe, Ze odbiera ochotg do Zycia, 4 ja odpowia-
dam, Ze bardziej niZz pokrywajace cialo wrzody szpeci czlowieka brak
serca” — mowi jedna z wolontariuszek, zajmujacych sie chorymi na AIDS.
Reportaz "0 tych, ktorzy tamig bariery izolagji”” drukuje “La Vie z 17
czerwca 1987, w korespondencji nadestanej z Waszyngtonu przez Paula
Sigaud i Armelle Signargout. ’Ludzie ciagle bardzo boja sig¢ AIDS — mowi
Steve. — Mysl, Ze moZna zblizy¢ sie do kogos chorego na AIDS i uscisna¢
g0, gdy nic do tego nie zmusza, wprawia wiele oséb w zaklopotanie. Nawet
niektérzy z moich przyjaciél nie rozumieja, dlaczego poswigcam tyle czasu
sprawie »z gory przegranej«. Staram sie im wyttumaczy¢, dlaczego te godzi-
ny, ktére spedzam przy Johnie, s3 réwnie cenne dla mnie, jak
dla niego™.
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"Trzeba byto przed dwoma laty $mierci na AIDS jednego z kolegéw, z
ktérym pracowat w Towarzystwie Ubezpieczen, aby Steve zdat sobie spra-
we z probleméw odepchnigcia, z przeZywanej w milczeniu samotnosci.
Wtedy zdecydowat sig zostad takim wolontariuszem. (...) Joseph Ripple,
ktory zajmuje si¢ ich rekrutacja, wymaga tylko jednej rzeczy: zaangaZzowa-
nia si¢ cata dusza i Swiadomie. Zrobienia tego wszystkiego dla osoby chorej
na AIDS, co zrobiliby dla umierajacego przyjaciela czy brata. Jest to dalekie
od klasycznego wolontaratu. Kazdy sam musi wyczuwacd, czego chory po-
trzebuje. Gdy wszystko jest dobrze, gdy zawodowe i towarzyskie wigzy-nie
zostaly zerwane, moZe wystarczy¢ pig¢é godzin na tydzien. Telefonuje sig
do siebie, gra razem w karty, wychodzi wieczorem, $mieje, rozmawia i
ptacze. Gdy wszystko zaczyna si¢ pogarszaé, gdy pracodawca a nawet ro-
dzina pozostawiaja chorego swojemu losowi, te wiezy musza si¢ jeszcze
zaciesni¢. Gdy robi sig¢ juz catkiem Zle, gdy nad chorym zamyka si¢ swiat
szpitala, trzeba tez dawac sobie rade. I dwadziescia godzin na dobe, kiedy
to konieczne, Towarzyszyc drugiemu a2 do kresu jego drogi, najlepiej jak
mozna, to cigzka odpowiedzialnosc. :

Joseph spotyka sie z kazdym z przysztych wolontariuszy, stara sig¢ oce-
ni¢ ich motywacje: wazny jest altruizm, ale jeszcze bardziej poczucie reali-
zmu. Potem przechodza oni formacje medyczna i psychologiczng. Posréd
rad dostaja taka: przede wszystkim nie nalezy sadzic, Ze istnieje jaki$ »kom-
petentny« sposob postepowania, nie nalezy zmusza¢ si¢ do usmiechdw,
kiedy jest si¢ smutnym, godzic sie z tym, Ze chory moZe czuc si¢ znieche-
cony, zgorzkniaty, zbuntowany".

"Na poczatku batam si¢ bardzo — opowiada Barbara — Ze nie potrafig
sie odpowiednio zachowac, Ze bede popetniac niezrecznosei. Tak napraw-
de, to jest tatwe, instynktowne. Wystarczy myslec o chorym a nie o sobie”.

*

""Powsciagliwos¢ i Praca w numerze z sierpnia 1987 roku drukuje
reportaz Urszuli Doroszewskiej pod tytutem Hospicjum:

"W Gdansku zrodzit si¢ niedawno ruch, stawiajacy sobie za cel opieke
nad chorymi umierajacymi nie w wyspecjalizowanych szpitalach, lecz we
wtasnych domach. ZatoZycielami gdariskiego hospicjum sa: profesor medy-
cyny Joanna Penson, byta wieZniarka Ravensbriick i ksiadz Eugeniusz
Dutkiewicz, pallotyn. Chorymi opiekuja sie zespoty, ztoZone z lekarzy, pie-
legniarek, studentow medycyny i ochotnikéw bez medycznego wyksztatce-
nia. Pracuja tu takze — jako pielegniarki — trzy miodziutkie siostry pallo-
tynki. Opiekq otaczani sa chorzy na chorobe nowotworowa, ktérzy zakon-
czyli juz leczenie przyczynowe (chemioterapia, radioterapia, leczenie opera-
cyjne), ale ich choroba nadal postgpuje. Potrzebne jest im leczenie objawo-
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we: zwalczanie bolu i innych dolegliwosci cielesnych i duchowych. Szpitale
nie s3 w stanie zapewnic takiej opieki chorym, o ktdrych wiadomo, Ze juz
nie wyzdrowi=ja (...)"".

”Andrzej: — Ludzie sadza, iz gtéwnym problemem jest — co mowié
pacjentowi. Czy powiedzie¢ mu prawde, czy nie. Ale ten problem jakos$ z
czasem maleje. WazZniejszy jest sam fakt, Ze sie do chorego przychodzi, ze
sie mu pomaga, i wtedy inne sprawy schodza jakby na drugi plan (...).
Kontakty z takimi ludZmi nas wzmacniaja. To obcowanie ze Smiercig przez
doswiadczenia innych ludzi zmienia nasz stosunek do $mierci. — Ksiadz

mowit, Ze tojest dar... — To nie sg puste stowa. Kto wie, czy my nie dosta-
jemy od tych ludzi tyle samo, ile im dajemy. To jest obdarowywanie siebie
nawzajem’’.

Przytaczam tu, jako komentarz, kilka zdar za tekstem, ktdrego auto-
rem jest Jacques de Bourbon Busset, z Akademii Francuskiej, drukowanym
w "La Croix” (21 sierpnia 1987): “’Chrzescijaristwo przynosi ludzkosci
wielka prawde. Wiara chrzescijariska ukazuje wzajemna wigZ migdzy oso-
bami, relacje migdzy nimi, wspétudzielanie sie, wzajemne obdarowywanie
jako Absolut. Absolut ukazuje sie jako relacja migdzy Trzema Osobami
Tréjcy Swietej. Od tej chwili poszukiwanie Absolutu zmienia charakter.
W miejsce dazenia za chimerycznym bytem samym w sobie pojawia sie
daZenie do pogtebiania, zgi¢biania relacji miedzy osobami. Dialog nie jest
naktadaniem sie na siebie monologéw, ale wymiana w prawdzie i w wol-
nosci. Podmiot zamknigty w swojej fortecy nie ma Zadnego sensu”.

W cytowanym reportazu znajduje jeszcze stowa ksiedza Dutkiewicza:
"My chcemy, Zeby chory odzyskat wtasna ludzka godnosc. Lekarz hospi-
cyjny nie tylko zwalcza bdl chorego. On musi chcie¢ by¢ z tym chorym,
musi przy nim siedzie¢, musi zapewni¢ mu poczucie bezpieczeristwa. Z tego
towarzyszenia rodzi si¢ przyjazn. Chory otwiera si¢ przed nami, daje nam
siebie. Daje nam wielka madros¢ umierania. I my musimy mu siebie ofiaro-
wac. Nie wolno nam nawracac, czy tworzy¢ chocby atmosfery przymusu
modlitewnego. Chory ma wiasny, wewnetrzny $wiat wartosci, ktorym sie z
nami dzieli, a my go musimy przyjaé, uszanowac (...). Cztowiek cierpiacy.
konajacy jest darem dla nas. To nie my jemu dajemy akcje hospicyjna, to on
jest naszym skarbem. Kiedy pochylam sie nad chorym, wéwczas odkrywam,
Ze Chrystus cierpiacy i umierajacy w nim jest réwniez Chrystusem Zmar-
twychwstatym. Mysle, Ze mozZe dlatego caty zespdt hospicyjny powinien
by¢ przy chorym w momencie $smierci. Bo smierc niczego nie koriczy tylko
zmienia. Dtugo jestem ksiedzem, a teraz dopiero si¢ dowiedziatem, Ze do
umierajacego przychodzi Chrystus Zmartwychwstaty., I chory staje si¢
Eucharystia w naszych rekach”.
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*

Ten sam kraj. Inna $mier¢, Ludzie o "wrazliwych wnetrznosciach™ nie
lubia takich opisow, cho¢ zamknawszy na nie oczy przytaczaja szereg argu-
mentéw majacych przemawiac¢ za koniecznoscia stosowania kary $mierci.
Przytaczam fragmenty tekstu Macieja Pawlickiego, jaki pod tytutem: Przy-

zanie pigte publikuje "WieZ" w numerze z czerwca 1987 r.:

“Paragraf 1, art. 109 Kodeksu Karnego Wykonawczego stwierdza, iz
»Kare smierci wykonuje sie niezwtocznie po zawiadomieniu, Ze Rada Pan-
stwa nie skorzystata z prawa taski«. Okres ten wynosi od 10 do 12 dni.
Wzmaga si¢ wowczas szczegdlnie nadzdr nad skazanym, aby zapobiec samo-
bdjstwu, a ‘takZe otacza si¢ go szczegélnie troskliwa opieka lekarska, aby
zapobiec $mierci naturalnej. Smieré naturalna bowiem przeszkodzitaby
dziataniu aparatu sprawiedliwosci. Wykonanie kary $mierci winny chara-
kteryzowac — wedle odnosnych przepiséw — »pewnos¢ i szybkosc«. Samo
przygotowanie jest dtugim i skomplikowanym procesem.

W przeddzien wykonania wyroku kat odwiedza skazanego. W obecnosci
naczelnika wigzienia waZy go i mierzy, aby ustali¢ rozmiar petli. Nastepnie
na miejscu egzekucji sprawdza wytrzymatosc liny przez kilkakrotne powie-
szenie worka z piaskiem o ci¢Zarze skazanego. Kat sprawdza takZe dziatanie
mechanizmu zapadni szubienicy. Przygotowana lina umieszczona zostaje w
zalakowanej kopercie az do nastepnego dnia.

Egzekucja odbywa si¢ o $wicie. Obecni sa przy niej: prokurator, ktdry
odczytuje wyrok i decyzje Rady Paristwa o nieskorzystaniu z prawa taski,
naczelnik wigzienia, ktory egzekucja kieruje, oraz lekarz, ktory stwierdza
Smierc¢ skazanego. MoZe by¢ réwniez obecny obrorica, a na Zyczenie skaza-
nego — takZe i duchowny. Ostatnie Zyczenie skazanego spetnia si¢ w miare
mozliwosci, pod warunkiem, Ze nie opdZni to egzekucji wiecej niz o godzi-
- n¢ i nie zmieni stanu poczytalnosci skazanego. Wykluczone jest zatem po-
dawanie srodkéw odurzajacych, znieczulajacych, alkoholu. Skazany musi
miec¢ peing swiadomos¢ tego co si¢ z nim dzieje, Kat zaktada skazanemu na
szyje petle. Przepisy wymagaja, by wezel znajdowat sie za gtowa skazane-
go, nieco powyzej ucha. W razie gdy skazany stawia opdr, wyrywa sie —
przytrzymuja go wiezienni straZnicy .

Na znak naczelnika wigzienia kat otwiera zapadnie. Skazany spada ok.
2 metry, zanim zawisnie. Jesli §mierc¢ nie nastgpi w wyniku zerwania kre-
gow, udusi go zaciskajaca sie petla. Czas trwajacy od momentu otwarcia-
zapadni do momentu s$mierci skazanego waha si¢ od kilku sekund do kilku
minut. Pewnos¢ smierci uzyskuje si¢ przez pozostawienie ciata skazanego
na szubienicy jeszcze przez pewien czas po ostatnich oznakach Zycia. Lekarz
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stwierdza zgon, po zdjeciu z szubienicy ciato wktada si¢ do przygotowane;
trumny. Naczelnik wigzienia sporzadza protokot. Ciato wydaje sie ocze-
kujacej rodzinie. »Kary wykonuje sie w sposéb humanitarny, z poszanowa-
niem godnosci ludzkiej skazanego« — stwierdza par. 3, art. 7 Kodeksu Kar-
nego Wykonawczego.

Istnieja zwolennicy wykonywania kary $mierci pod narkoza”.

Maciej Pawlicki pisze dalej: "Smieré zadawana w naszym imieniu jest
$miercia zadawana przez nas, przez kazdego, kto akceptuje istnienie »kary
zasadniczej o charakterze wyjatkowym«, Milczenie jest zgoda”.

*

Z cytowanego juz numeru "Powsciagliwosci i Pracy” (sierpien 1987)
przytaczam fragmenty Rozmowy o Zyciu w grzechu, przeprowadzonej przez
Ewe Polak z o. dr. Romanem Dudakiem, kapucynen, duszpasterzem mat-
Zeristw niesakramentalnych z kosciota sw. Jakuba w Gdarisku (parafia sw.
Brygidy).

»— O ludziach, z ktérymi Ojciec sie spotyka i dla ktérych glosi tutaj
rekolekcje, zwykto sie mowié, Ze Zyja w grzechu...

— O tym co to grzech, oni czesto wiedza lepiej niZ ja. Mysla o tym
calymi nocami, sa glteboko nieszczesliwi. Ich rodzinna sytuacja jest — z
punktu widzenia Kosciota — nieustabilizowana, ale to nie znaczy, Ze oni
kiedys ten grzech wybrali $wiadomie, na zimno. Czasem cztowiek jest tak
przestraszony zyciem, perspektywa samotnego borykania sie z losem, Ze nie
jestw stanie rozwazac swoich decyzji w kategoriach grzechu i bezgrzesz-
nosci (...) A im sig Zycie nie udato. Oni przegrali swoje Zycie. Ale przeciez
my wszyscy jestesmy chorzy, wszyscy jestesmy pacjentami wielkiego szpita-
la (...) Nawet w momencie tak dramatycznym, gdy musz¢ odmowic roz-
grzeszenia, nie przestaje traktowac ich jak przyjaciét. Spowiedz, choc jest
tym surowym trybunatem nie musi wcale cztowieka pognebiac. Istotne jest
przekonanie go, Ze w tym momencie zaréwno penitent, jak i ja jestesmy w
ktopocie, Ze oboje cierpimy. MoZe nawet nieraz ja przeZzywam to bolesniej
(...) prawdziwa mitosc¢ trzeba okazac¢ temu, ktory najniZej upada. Bo gdzie
on pojdzie? Kto go weZmie? Dla grzesznika jedynym ratunkiem jest Kosciot.
Dla wszystkich miejsca w nim starczy. Tyle, Ze jedni beda szli bliziutko, tuz
za Chrystusem, inni znowu daleko, kilometr za Nim, byleby Go tylko z
oczu nie stracic.

— Spotkatam sie z okresleniem, ktdre rzuca pewne swiatto na stosunek
wielu — skadinad madrych ludzi — do problemu, ktdrym Ojciec sie zajmuje.
Ktos powiedziat, Ze powstanie duszpasterstwa ludzi rozwiedzionych uznat-
by za swoista bezczelnosc.
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— Daj Boze takiemu, Zeby sam upad}! Niechby nawet popadt w grzech
cigzki, daj mu BoZe! Ja mdéwiac do ludzi, ktérzy tu przychodza, musze
przezywac ich upadek tak, jakbym sam upadat — na tym polega istota mito-
sierdzia. (...) Jezeli Kosciot rezygnuje chocby z najgorszego z grzesznikow,
przestaje by¢ Kosciotem (...) Kosciét to nie duszpasterstwo inteligencji. A
niektérzy duchowni dlatego btadza, podobnie jak biadzili Zydzi, Ze nie zna-
ja pism — dokumentow Stolicy Apostolskiej. Grzesznik ma prawo do mito-
sierdzia. To nie taska Zadnego duchownego, ale prawo grzesznika (...) Sa
zresztg grzechy cigZsze niZ grzechy ciata, prawdziwie szatanskie: nienawisé
Boga, nienawisc¢ cztowieka. A przeciez mozna, bedac tak zwanym grzeszni-
kiem, w innych dziedzinach robié¢ duzo dobrego. (...)

— Jest Ojciec pierwszym ksiedzem w tej parafli, ktdry zaczat chodzié
do ludzi z marginesu, mieszkancéw slumséw, rodzin, w ktérych wszyscy
pija, rozbitych wiele razy...

— Przyjemnie jest chodzi¢ do Betanii, a nie do domu grzesznika, nie-
watpliwie. Ale jesli jest si¢ ksigdzem, trzeba pogodzic¢ si¢ z mysla, Ze nie
chodzi tutaj o fajerwerki, ale czesto o mréwcza prace. Zeby na przyktad
byé dobrym spowiednikiem, trzeba posiedzie¢ dwadziescia lat w konfesjo-
nale. Samemu co$ przeczytac, zy¢ Zyciem duchowym, Zeby naprawdg zro-
zumie¢ problemy innych ludzi (...) Sa biedni, ale sa to najbardziej wdzigczni
stuchacze, jakich miatem kiedykolwiek. Przyszta do mnie kiedys po rekole-
kcjach starsza pani. Zdjeta z reki gruba ztotg obraczke i poprosita, Zeby ja
przekaza¢ na fundusz budowy domu dla uposledzonych dzieci. Powiedzia-
ta: »Nie jestem godna, Zeby to nosic«. Na razie nie styszatem o takim du-
chownym, ktéry wyjmie 150 dolaréw z pieni¢dzy odktadanych na samo-
chod i da je komus w potrzebie.

— Sadzi Ojciec, Ze grzech uszlachetnia?

— Wiem, Ze »milszy jest Panu Bogu pokorny grzesznik niZ pyszna dzie-
wica« — jak powiedziat swiety Hieronim, ale prawdziwie gtebokie przezy-
cie w{asﬁej matosci, ngdzy, znikomosci, przychodzi z latami, Wtedy dopie-
ro mozna zrozumie¢ innych ludzi. Gdy sie zna siebie, wzrok duszy staje sig
bardziej wyostrzony. Ale to jest mozliwe tylko wtedy, gdy cziowiek nie
zamknie si¢ w sobie, gdy nie zafatszuje rzeczywistosci. Dwa fatszywe obra-
zy czynia nasza religijnosé bezwartosciowa: fatszywy obraz Boga i fatszywy
obraz cztowieka. :

— Na czym polega to falszerstwo?

— Wytwarzamy czgsto na wtasny uZytek taki osobliwy wizerunek
Boga: sadzimy, Ze my przez nasza modlitwe zmienimy Go, Ze On bedzie
lepszy. A Pan Bdg nie moZe byc lepszy i my nic a nic nie zmienimy tu,
tylko sami musimy si¢ zmienic¢. Druga rzecz — traktuje si¢ Go czasem jak
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Zandarma, ktdry pilnuje porzadku swiata. W mysl tej koncepcji, kara cig nie
ominie, jesli nie za Zycia, to po $mierci. Taki Pan Bog nic nie robi, tylko szu-
ka odwetu. Potem mamy Pana Boga finansiste, ktdry caly czas liczy dobre i
zte uczynki. Jedli saldo na koricu jest ujemne, nie ma rady, idziesz do pie-
kta. I wreszcie mamy Pana Boga narodowego. Wiadomo, nardd nasz naj-
bardziej poboZny, najbardziej maryjny. Mamy Polaka Papieza. Bég jest z
nami...”
#

W ksigzce dominikanina, ojca Herberta McCabe (ma ona tytu} God
Matters co znaczy mniej wiecej “Chodzi o Boga™ albo ’Bdg sig liczy”, albo
"Boga trzeba bra¢ pod uwage”), w rozdziale o modlitwie Briam Wicker
("The Tablet”, 19 wrzesnia 1987) znalazt takie krdtkie, zak técajace spokoj
streszczenie chrzescijanistwa: "Jesli nie bedziesz mitowat, nie bedziesz zyt;
jesli naprawde i konsekwentnie ukochasz, zabija cig”.

5 pazdziemika 1987 Krzysztof Sliwirski

PAMIETNIKI ARCYBISKUPA FELINSKIEGO

Otrzymalismy po z gora siedemdziesieciu latach nowe wydanie Pa-
migmikow Zygmunta Szczesnego Felinskiego, arcybiskupa, metropolity
warszawskiego. Jest to dziefo pierwszorzedne zaréwno jako dokument hi-
storyczny, jak i utwor literacki — jeden z wielkich pamietnikéw epoki ro-
mantyzmu przedstawiajacy niezwykta biografie, scisle spleciong z history-
cznymi wydarzeniami (konarszczyzna, powstanie wielkopolskie, rewolucja
lutowa i powstanie czerwcowe w Paryzu, wreszcie powstanie styczniowe).
Sledzimy Zyciowa droge autora pamietnika od dzieciristwa, pop}zez gwatto-
wne odmiany losu, wyniesienie do najwyZszej godnosci Kosciota katolickie-
go na ziemiach polskich, wreszcie upadek i zestanie w gtab Rosji na lat dwa-
dziescia. Tak, jest to biografia na wskros romantyczna, cho¢ sam bohater od
romantyzmu, zwlaszcza politycznego sie odZegnywat. Absolwent fakultetu
matematycznego zostal duchownym, kandydat na guwemera otrzymat
paliusz, car rad by mu przypiac¢ pamiatkowy medal "za usmierienie polsko-
go miatieza”, ale arcybiskup zastuZyt tylko na "ukaz’ zestania. Ten, ktdry
w roku 1862 odwicdt wiernych i ksieZy od patriotycznych naboZeristw, zo-
stat narodowym meczennikiem. Felinski jest postacia imponujaca, sta-
wil czota historveznym wypadkom i choc nie utrzymal si¢ diugo w
Warszawie, to jednak nie przegrat moralnie.
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Autor pamigtnika pochodzit z rodziny o tradycjach literackich. Jego
matka, Ewa z Wendorfféw, zestana za udzial w konspiracji Szymona Konar-
skiego, na wygnaniu zaczg¢ta pisac obyczajowe powiesci z Zycia kresowej
szlachty. Jest tez autorka wielotomowego pamigtnika czekajacego na wzno-
wienie. Znany pisarz klasycystyczny, Alojzy Feliriski, autor Barbary Ra-

ziwittowny, Hymnu na rocznice ogtoszenia Krolestwa Polskiego (prze-
ksztatconego pozniej w piesii Boze, cos Polske) byt stryjem pamietnikarza.
Feliriscy naleZeli do niezbyt zamoZnej szlachty mieszkajacej w okolicach
Lucka na Wotyniu. Na ukrainskich kresach bytej Rzeczypospolitej wycho-
wywat si¢ przyszly pamietnikarz i ksztatcit, Pierwsze rozdziaty jego dzieta
poswiecone s3 Srodowisku, w ktorym dojrzewat. JuZ tu widaé wiasciwy
autorowi krytycyzm, nieche¢é do idealizacji. Opisujac dwczesny patriotyzm,
notuje, Ze "'zasadzal si¢ on przede wszystkim na gotowosci ujecia za bron
na pierwsze hasto, nie ogladajac si¢ na Zadne osobiste ofiary. To, co
nazywano poZniej pracg organiczng, dazaca do naprawy — odrodzenia spo-
feczenstwa, wcale nie wchodzito w program patriotéw, a to z tej prostej
przyczyny, Zze nie poczuwali si¢ oni do Zadnej wzgledem narodu winy, cata
odpowiedzialnos¢ za upadek kraju zwalajac na gwatti obtude trzech zabor-
czych dwordow”.

Mimo upadku parstwa szlachta nadal byta warstwa ekonomicznie i
kulturalnie dominujaca. Felinski widzial réwniez zte strony tego faktu:
“wielkie grozito niebezpieczenstwo narodowi, ktorego losy obojetne byty
dla ogromnej wiekszosci mieszkaricow”. Tak wigc juz na poczatku swych
Pamigtnikow ujawnia Feliriski jeden z gtéwnych punktéw swego progra-
mu, mianowicie zreformowanie polskiego patriotyzmu, tak, aby nie zasa-
dzat si¢ on wytacznie na “nienawisci do zaborcow i na gotowosci stovze-
nia z nimi ponownej oreznej walki”. Feliniski byt rzecznikiem odrodzenia
moralnego, ktdre uwazat za pierwszy warunek odrodzenia narodowego.
Przyczyn politycznych niepowodzen Polakéw upatrywat w jednostronnym
patriotyzmie, w ktérym bral przewage pierwiastek emocjonalny. Nie zna-
czy to, by Feliriski z zasady odrzucat walke zbrojna jako srodek dochodze-
nia swych praw. Podkresla, Ze "sam fakt niepowodzenia nie daje nam
jeszcze prawa uznania ruchu jakiego za nierozwazny, skoro wzgledy moral-
ne oporu zbrojnego wymagaty.(...) nie samo obliczenie szans powodzenia,
ale wyzsze tez wzgledy zamanifestowania praw swoich i protestacji przeciw
gwattowi stanowi¢ winny o ujeciu lub nie za orgz". Walka zbrojna jest je-
dnak jedna z metod oporu, inne — wymagajace wewngtrznej dyscypliny,
wytrwatosci, codziennych wyrzeczen — byty zaniedbywane; w kazdym ra-
zie na kresach. '

Do sprawy tej wraca Felinski w relagji o swych studiach uniwersyte-
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ckich w Moskwie. Charakteryzujac przebywajacvch tam Polakéw, podkre-
sla “goracy, do egzaltacji posuniety patriotyzm, na wszelkie gotéw ofiary.
Mito$é ojezyzny (...) byta, mozna powiedzieé, osia, okoto ktdrej wirowato
nie tylko intelektualne i uczuciowe, ale teZ i codzienne Zycie studenckie.
Specjalna uniwersytecka nauka stata w opinii koleZeriskiej tak dalece na
drugim planie, Ze celujacy na polu whasciwych studidw swoich pracownik,
skoro kwestie narodowa nawiasowo traktowat, Zadnego nie miat zachowa-
nia u kolegéw; gdy przeciwnie ruchliwy i zapalony prézniak, skoro gorliwie
nad patriotyczna propaganda pracowat, ogromng cieszyt sie popularnoscig i
nieprzeparty wptyw na kolegow wywierat”. Obojetnosci wobec wiedzy to-
warzyszyt indyferentyzm w rzeczach wiary, rozdziat religii od Zycia prakty-
cZnego.

Nic wiec dziwnego, Ze chociaZ zabiegi rusyfikatorskie nie przynosity
rezultatéw, to przeciez udawato si¢ zaborcom demoralizowaé mtodziez.
Poréwnujac polski system oswiaty z rosyjskim, stwierdza Felirski, Ze w
pierwszym nauczyciel dbat réwnieZz o moralny rozwdj ucznia, metoda ro-
syjska polegata na 'zupetnym nietroszczeniu si¢ o stan sumienia dzieci, o
ich stosunek do Boga i bliZniego, byle zachowanie sig¢ ich wzgledem rzadu
byto nienaganne. Pijanistwo, rozpusta, hulatyka byty wiecej niZ tolerowane
miedzy mtodzieza, zachecano niemal do tego rodzaju wybrykow w przeko-
naniu, iz najskuteczniej odwracaja one od patriotycznych knowan”. W ten
sposob ostabiano stopniowo, ale skutecznie Zywiot polski na kresach nie
bez jego czynnego udziatu. Temu samemu stuzyto bezwzgledne przesla-
dowanie unitéw i Kosciota katolickiego, o czym teZ obszemie pamie tnikarz
traktuje.

Dzieto Feliniskiego sprawia wraZenie bardzo precyzyjnie skomponowa-
nego utworu realistycznego. Autor dba o doktadna charakterystyke miejsca
i czasu akeji, skupia uwage na moralnym stanie swoich wspotczesnych. Jest
to Swiat ludzi deprawowanych i pozbawionych duchowego przewodnictwa.
Caty niemal ogromny aparat urzedniczy imperium pracuje nad niewole-
niem poddanych cara. W machinie tej nie moZe by¢ neutralnych trybdw, w
tamaniu sumien bierze udziat zaréwno Kosciét (np. wypierajac si¢ unitéw),
jak Cerkiew. To prawda, Ze XIX-wieczne despotie nie moga si¢ réwnac z
totalitaryzmami naszego stulecia, ale imperium Romanowdw wyprzedzito
pod tym wzgledem swdj czas. Nie przeszkadzato to warstwie rzadzacej uwa-
zac¢ Rosje za kraj gérujacy nad zgnitym tacinskim Zachodem (epitet ten
pojawit sie wtasnie w czasach mikotajowskich). Opisujac stan Rosji, mowi
Felinski, Ze nigdzie zbrodnie “nie maja tak mieszanego charakteru lekcewa-
Zenia moralnosci obok fanatycznego przywiazania do religijnych form i
obrzedéw. Ten sam raskolnik, co woli p6js¢ do cigzkich robot niz przeze-
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gna¢ sie trzema a nie dwoma palcami, zabije bez wyrzutu cztowieka choéby
dla kilku kopiejek, utrzymujac, Ze post ztamac lub opusci¢ jakis obrzadek
jest to pokala¢ dusze, zabdjstwem za$ rece si¢ tylko kalaja: umyj rece i
znow bedziesz czysty”.

Podobnie rzecz si¢ miata w cerkwi — wigksza czes¢ oddawano obrazom
niz Przenajswigtszemu Sakramentowi, ktdry prawie catkowicie zaniedbano.
Najwieksza wage przywiazywano do obrzedéw zewnetrznych — dzwondw,
spiewdw, poktondw. Nie respektowano moralnych wymagan wiary — "'re-
stytucja — pisze Feliriski — tj. wynagrodzenie wyrzadzonej bliZniemu krzy-
wdy na majatku lub stawie, catkiem u nich nie istnieje””.

Nie ulega watpliwosci, Ze Rosja mimo cata odraze, jaka Zywit do samo-
dzierZawia, fascynowatla Feliniskiego. A zwtaszcza intrygowat go splot pol-
sko--rosyjski, przysztos¢ i postannictwo obu narodéw. Rozmyslajac nad
tym, przyszed! do przekonania, Ze gtéwnym zadaniem Polakow jest budo-
wanie Krélestwa BoZego na ziemi, dziatalnos¢ apostolska wsrdd ludéw, gro-
madzenie ich w "jedna chrzescijarisky rodzine pod macierzyrskim skrzy-
dtem Kosciota i pod blogostawiaca reka Namiestnika Chrystusowego’.
Rosja natomiast miataby dzigki swej potedze usuwa¢ przeszkody na drodze
zamiaréw Bozych, broni¢ Stowian przed zalewem obcej cywilizacji,
wreszcie stac sie biczem BoZzym — jak Atylla — na spoteczeristwa opanowa-
ne przez ateizm i indywidualizm. Feliniski zdawat sobie sprawe z nastepstw
despotyzmu, ale z drugiej strony nie akceptowat liberalnej demokracji i
przydzielat Rosji "'zadanie podtrzymania wéréd ludow poszanowania dla
wtadzy tak sponiewieranej na Zachodzie”, Warunkiem wzajemnego dopet-
nienia si¢ postannictwa Polski i Rosji byto — bagatela — wyrzekniecie sig
przez te ostatnig schizmy. W refleksji Feliniskiego dostrzegamy wiec takie
obiegowe watki romantyzmu jak mesjanizm czy konserwatywna krytyka cy-
wilizacji kapitalistycznej. Nigdy jednak arcybiskup nie kierowal si¢ w
swym postgpowaniu racjami ideologicznymi, wyobraZen o rzeczywistosci
nie stawial ponad faktami: TrzeZwosc i rozsadek wykazat zwtaszcza w cza-
sie swojej krotkiej (styczen 1862 — czerwiec 1863) postugi biskupiej w
Warszawie.

Duze znaczenie w Zyciu Felidskiego miat jego pobyt w ParyZu, Natych-
miast po przybyciu nawiazat kontakty z emigrantami. Szczegdlnie si¢ zbli-
Zyt z Juliuszem Stowackim, ktdrego teZ ostatnich chwil Zycia byt swiad-
kiem, Zapoznat si¢ Feliriski z réZnymi nurtami politycznymi Emigracji, od
Hotelu Lambert do Towarzystwa Demokratycznego. Po ustanowieniu w
roku 1848 Republiki Francuskiej uniesiony patriotycznym zapatem przedo-
stat si¢ wraz z grupg emigrantéw do Poznania i wziat udziat w powstaniu
wielkopolskim, Po klesce wraca do ParyZa. Tu, przeZywszy okres zwatpie-
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nia, depresji i niedostatku, dojrzewa do powotania kap tariskiego. Rozmy-
slajac nad sprawa narodowa, przychodzi do wniosku, Ze ’patriotyzm zasa-
dzajacy sie na gotowosci porwania si¢ na pierwsze zawotanie do oreza (...)
jest w kazdym razie jatowy, w niektérych zas przypadkach moze by ¢ szko-
dliwym”. Formutuje mysli, ktére po roku 1863 pojawia si¢ w pismach
stariczykow: “Bez btogostawienstwa BoZego zwycigstwa nie otrzymamy,
btogostawienstwa zas tego spodziewac si¢ nie mamy prawa, poki poprawa
wad narodowych i nabyciem cnét odpowiednich na zmitowanie BoZe nie
zastuzymy™.

Wzorem kaptana i patrioty stal sie dla Feliriskiego arcybiskup Ignacy
Hotowinski, ktérego pasjonujacy portret kresli. Partie pamigtnika jemu po-
Swigcone sg mistrzowskie zaréwno pod wzgledem narracyjnym, jak stylisty-
cznym. Ks. Hotowiriski dla dobra Kosciota wykorzystat sztuke "tudzenia
despoty”; nikogo jednak — w odrézZnieniu od mickiewiczowskiego Wallenro-
da — nie oszukiwat ani nie zdradzat. On tylko sugerowat, dawat do zrozu-
mienia, stwarzat pozory, Ze w rekach czynownikow bedzie postusznym do
zwalczania katolicyzmu narzedziem. Wyniesiony na arcybiskupstwo
mohylewskie, najwyzsza godnos¢ koscielng w Cesarstwie, mogt sobie
pozwoli¢ na szczeros¢. Nagabujacemu go o spis ksigZy gotowych przejsé na
prowostawie ministrowi "do spraw wyznan", odpowiedziat: “Pamigtej, Ze
bytem pierwej szlachcicem niZ ksigdzem, a wiesz, czego od szlachcica masz
spodziewacd si¢ na podobna propozycje”.

Po émierci arcybiskupa Fijatkowskiego Feliriski — wykfadowca filozo-
fii w petersburskiej Akademii Duchownej — obejmuje metropoli¢ warszaw-
ska. Cesarz widzial w nim przysziego pacyfikutora patriotycznych nastro-
jow duchowieristwa i wiemych, postusznego wykonawce rozKazow wtadzy,
ktéry otworzy zamknigte przez poprzednika na znak protestu koscioty war-
szawskie. Felifiski w rozmowie z Aleksandrem przyrzekt uspokoi¢ wzbu-
rzone umysty, by w ten sposob przygotowaé grunt pod zapowiedziane
przez cara reformy, pojednanie i zbliZenie obu narodow.

O tym, co byto daiej, mowia podreczniki, wkroczyt bowiem Feliniski
na krdtko na scene historii narodowej w momencie dla niej przetomowym.
Zrazu wydawato mu si¢ (potwierdzaty to fakty), Ze kompromis Polski z
caratem jest mozliwy. Jednak gdy tylko okazato sig, Ze Petersburg Zadnej
ugody zawiera¢ nie zamierza, a “ujawnienie rewolucyjnych dazen pewnej
czastki narodu” stato sie pretekstem pomszczenia si¢ nad catym krajem”,
arcybiskupowi pozostawata juz tylko rola — w najlepszym razie — figuranta.

Kiedy represje przybieraja nasile, Feliriski pisze list do cara, proszacgo o nie-
podlegios¢ dla Polski ztaczonej z Rosja tylko unig personalna. List ukazuje
sie niebawem w paryskim ""Monitorze™, a dzieri péZniej rzad francuski ogta-
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sza notg domagajacy si¢ ustepstw dla Polski. Byt to ze strony Zachodu gest
niewiele znaczacy, tradycyjnie symboliczny, ale to wystarczyto, by
“krotkiej publicznej karierze’ Feliriskiego potozy¢ kres. Propozycji Rzadu
Narodowego utatwienia uczeczki za granice arcybiskup nie przyjat.

Fakt wznowienia Pamietnikow arcybiskupa Felinskiego przyjaé nalezy
z najwigksza satysfakcja. Uswietnia on PAX—owska serie — "'z zegarem’’,
najbogatsza dzi§ obok PIW—owskiej kolekcje polskich pamie tnikéw.

Andrzej Stanistaw Kowalczyk

Z. Sz.. Felinski, Pamigmiki, oprac., przygotowat do druku i opatrzyt
przedmowg Eligiusz Koztowski, PAX, Warszawa 1986, s. 764, 24 nlb.

DEDAL NA TROPACH PANA BOGA

W kilkanascie miesiecy po smierci ich autora, réwnoczesnie — niemal
tego samego dnia — w Kksiggarskich witrynach pokazaty sig¢ dwie kolejne
ksiazki Andrzeja Kijowskiego: "Czytelnik” wydat Kroniki Dedala, za$ do-
minikariska oficyna "W drodze’’ tom zatytutowany Tropy. Obie ksiazki sta-
nowia zbidr tekstéw juz znanych. Kroniki Dedala to wybdr comiesigcznych
felietonow zamieszczanych w “Tworczosci””, W Tropach sa zebrane refle-
ksje na temat religii, poczawszy od wypowiedzi w ankiecie "Wigzi’ po wy-
borze Jana Pawta II, po stynne Dopiski do ""Wyznan" sw. Augustyna. Nato-
miast przejmujacym dopetnieniem Tropdw sy zamieszczone w koricowej
czesci ksiazki fragmenty Dziennika, osobiste notatki pisarza z ostatnich lat
Zycia.

W Kronikach... Dedal dokonuje lotu nad $wiatem: stara si¢ dostrzec to,
co tam w dole najciekawsze, czasem zatrzymuje wzrok na sprawach mniej
waznych, kiedy indziej na najistotniejszych. Interesuje go wszystko — od
literatury, poprzez obyczaje, zagadnienia etyczne, az po polityke... Niekie-
dy spoglada wstecz, we wspomnieniach szuka wyttumaczenia swojej obe-
cnej postawy, sposobu myslenia i zachowania wtasnego pokolenia, w histo-
rii chee znalez¢ odpowiedzi na wspétczesne pytania. Dedal jest racjonalista:
gdy zwroci uwage na jakies zjawiske, koniecznie musi je zrozumied, chcee
dociec jego przyczyny, czesto wyciaga zer wnioski na przysztosc. Jest przy
tym moralisty — z niepokojem patrzy na wszelkich Ikaréw, czyli tych,
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ktérzy zatraciwszy zdolnos¢ jasnego myslenia narazaja siebie, a takZe zbio-
rowos¢ — nardd, moze cata ludzkosé na zatonigcie w morzu emocji, bredni
i zniewolenia.

Kroniki Dedala, zgodnie z natura swego gatunku, s3 mozaika ztoZong z
okruchéw rzeczywistosci. Ale sa to kroniki dosy¢ wyjatkowe — Kijowski
rzadko opisuje zdarzenia, raczej stara si¢ opisac¢ nastroje, styl myslenia
wspotczesnych. Dlatego nie powtarza informaciji z pierwszych stron gazet,
nie interesuje go fasada naszej cywilizacji, wchodzi na tyty. Tam znajduje
wiele niepokojacych zjawisk. Przede wszystkim opanowujgcy masy smutek.
Ow brak nadziei, potaczony z "Mysla negatywna”, odrzucajaca nagle wszy-
stko, co dotychczasowa $wiadomos$¢ przyjmowata jako dobre, wydaje sie
autorowi Kronik... ogromnym zagrozeniem dla ludzkosci. Zainteresowanie
reakcjami mas kilkakrotnie powraca w ksiaZzce. Czy to wowczas, gdy mowa
jest o pitce noznej jako o “czarnej mszy sceptycznego ludu”, czy wowczas
gdy tematem rozwazan jest bylejakosé polskich obyczajéw na co dzien, czy
tez, gdy opisywany jest upadek miasta, rozumianego jako "metafora bytu
dazacego do porzadku’. Masy pozbawione nadziei, te opisane w Kronikach
Dedala, sa grozne. Ale niepokdéj Kijowskiego wyptywa nie tyle z leku przed
samymi masami (daleki jest on od wszelkiego arystokratyzmu), ile z obawy
przed nowymi szalenstwami catej ludzkosci. Dlatego tak zapamietale pigt-
nuje wszystkie napotkane, nawet pozornie btahe, przejawy utraty zdrowego
rozsadku — zarowno w zachowaniach zbiorowych, jak i w pomystach elit.

Szczegdlna role w przywolywaniu spoteczenstwa do porzadku Kijow-
ski przyznaje literaturze. To oczywiste, Ze pisarz w felietonach zamieszcza-
nych w pismie literackim literaturze poswigcal najwiecej uwagi. Jednak
Dedal Kijowskiego, jak juz zauwazyliémy, to przede wszystkim moralista,
dlatego i literaturze przypisuje zadania moralne: "Literatura, odnowicielka
starych stéw, musi na nowo powiedzied, co jest dobre, co zle, co jest
szczescie, co doskonato$é, co heroizm, co prawda, co sprawiedliwosé, co wol-
nos¢, a wigc winna zajaé miejsce opuszczone przez filozofig i sama stac sig fi-
lozofia popularng w sensie sokratycznym: nauczycielkg Zycia, madroscia”.
Tutaj autor widzi nadzieje, ale przecieZz rownoczesnie opisuje szara codzien-
nosc¢ zycia literackiego, widzi jak bardzo ono nie dostaje do natoZonych zadan.
Czy zatem literatura istotnie moZe uratowac cztowieka przed szaleristwem?

Swiat opisany w Kronikach... jest mroczny, zalekniony, niepewny
przysztosei. Taki sie jawiz wysoka, taki jest w tych kilkunastu zebranych
fragmentach. Ale Dedal, znuZony lotem, zmeczony sadem, jakiemu poddat
wspolczesnosé, powraca na ziemie i, madry swym doswiadczeniem, wyru-
sza na poszukiwanie p rawdziw e j nadziei. Przyjmuje odmienna posta-
we. Teraz, zamiast sadzic $wiat, zamierza tropi¢ w nim wszelkie slady Boga,
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u Ktoérego chce znaleZ¢ odpowiedZ na postawione wczesniej pytania, ku
Ktéremu skieruje swdj sceptyczny rozum.

Tropy sa ksiazka zupetnie inna niz Kroniki Dedala. Ze wzgledu na tres¢,
ze wzgledu na gatunek, odmienna jest tez jej konstrukcja: fragmentaryczno-
§ci Kronik... przeciwstawiona jest logiczna ciagltos¢ Tropow, ciaglosé
niezwykta, skoro zwiericzona najbardziej osobistym s$wiadectwem autora,
jakim jest dziennik jego umierania. Bardzo konsekwentnie jest przestrzegana
rozdzielnosé tematyczna obu ksiazek, autor scisle odgraniczyt opisywane
przez nie $wiaty. Kroniki... dotycza wytacznie sfery profanum. Problemy
religii w ogdle si¢ w nich nie pojawiajg, stowo ”Bdg” przywotywane jest
tylko okazjonalnie. Nawet felieton Pogodny pogrzeb Ksiedza Prymasa,
bedacy przeciez jedng z zamieszczanych w " Twdrczosci™” kronik, znalazt sie
w Tropach. Postrzegany przez Dedala z gory swiat jest $wiatem bez Boga,
swiatem pozbawionym sacrum, takim jakim wydaje si¢ nam caty swiat
wspotczesny,

Ale i $wiat drugiej ksiazki nie jest bez reszty wypeniony swietoscia. To
nie jest jakis inny $wiat. Tropy sa rowniez zakorzenione w naszym konkret-
nym "'tu i teraz”, opisujg jednak proces wyzwalania si¢, proces dochodzenia
do zapoznanej sfery sacrum. Powolne przekraczanie niedostrzegalnej granicy
sfer opisane jest w eseju Papiez i lud, bgdacym bardzo osobista relacjg z
pierwszej wizyty Jana Pawta II w Polsce: wejscie na warszawski Plac Zwy-
ciestwa z ciekawosci, z pewna festynowa niefrasobliwoscia, z codziennymi
nawykami, w oczekiwaniu sensacji — i zupetnie niepostrzeZone znalezienie
si¢ w swiatyni, wsrod rozmodlonego thumu, uwaznie i z powaga stuchajace-
go trudnych stéw papieza, a nawet wchodzacego z nim w dialog... Granica
jest juz blisko, czy jednak istotnie zostata ona przekroczona? Nawet tu, w
poblizu swigtosci, niepoprawny Dedal ze sceptycyzmem obserwuje zacho-
wanie ttumow, ich gwattowny zwrot ku religii, w ktorym podejrzewa nowy
“nastrdj mas”, bardzo ptytki, tworzacy swoista narodowa quasi—religijnosc,
bedaca smiertelnym (o wiele gorszym niZ ateizm) zagroZeniem religii praw-
dziwej — wiary postanowionej. Granica migdzy sacrum a profanum jest nie-
dostrzegalna, dlatego tak fatwo mozZna ulec pozorowi religijnosci, chwilowej
emocji, wytacznie temu, co zewnegtrzne. A zatem nigdy nie moZemy byc¢
pewni wejscia do swietosci, mozemy do niej tylko powoli dochodzic...
O tym sa wtasnie Tropy — o dochodzeniu.

Tropienie Boga jest Zmudne i powolne. Racjonalista musi tu wykazac
wiele hartu i duzo dobrej woli — ileZ przestanek rozumu przemawia za tym,
Zeby porzuci¢ te tropy.,. Trzeba sobie odpowiedziec na pytanie o role
wiary w Zyciu czlowieka, kazdego konkretnego cztowieka, o role wiary w
kulturze, o sens wiary dla narodu. Poszukiwanie Boga Zadnych pytan nie
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uchyla, raczej stawia nowe. Rozum pozostaje bezradny wobec Tajemnicy,
chociaz tak bardzo pragnie ja przejrzec.

I wreszcie ostatni etap tropienia Boga — cierpienie. Etap najtrudniejszy,
o ktérym nie moze sie wypowiadac, kto przezen nie przeszedt. Fragmenty
dziennika sa naturalnym, a przecieZ nie zamierzonym, zakoriczeniem ksiazki.
Tutaj racjonalista dopetnit swe przemyslenia zapisem wiasnych doswiad-
czen. Przejmujacy epilog, czyniacy z Tropow donioste swiadectwo przekra-
czania najtrudniejszych granic, jakie przychodzi cztowiekowi przekroczy<¢.

Centralnym esejemn ksiazki sa Dopiski do "Wyznan” $w. Augustyna.
Wydaje sie, Ze jest to najlogiczniejszy punkt dojscia dla cztowieka, ktdry w
pisaniu, a zarazem w wierze odnalaz} sens swojego Zycia. Wyznania Kijow-
skiego musiaty sie¢ zmierzy¢ z Wyznaniami Augustynowymi. Zaréwno ze
wzgledu na osobiste przezycia pisarza, jak i ze wzgledu na jego poglady na
literature, tutaj przypomnijmy sobie chociaZzby zadania, jakie stawiat litera-
turze w Kronikach Dedala. W Dopiskach... te zadania dopowiada. ”Nuda
literatury to smutek serca wywiaszczonego™. Literatura skonwencjonalizo-
wana, narzucona cztowiekowi z zewnatrz nie wyrazi jego problemow,
wiecej — zanudzi go. Takiej literatury nie potrzeba. Potrzeba literatury
prawdziwej, takiej ktorej adresatem bytby...sam Bég. "Cztowiek, opowiada-
jac Bogu, sprawdza swa zdolnos¢ méwienia prawdy, ktdra Bdg zna lepiej od
niego. Pisarz poddaje sie BoZej prawdzie i stuZy jej, na swdj jezyk przekta-
dajac wiedze i wrazliwosé BoZg. Bogu, ktdry wie wszystko, mowi o wszy-
stkim. Musi by¢ prawdomodwny i doktadny, bo Bdg go sprawdza, oraz
zwigzly i zajmujacy, aby Bdg sig¢ nie nudzit, czytajac powiesc, ktdrej
zakorniczenie juz zna”. Niezwykty program literacki w epoce, gdy mnogos¢
programéw wszystkich juz skutecznie znuzyta, niezwykte kryterium ‘oceny
dzieta, niezwykty Czytelnik. I to przepiekne zakoriczenie, bedace zwien-
czeniem tworczosci pisarza, a zarazem testamentem: "Naucz nas tej sztuki,
swiety Kolego z Kartaginy!” '

Tropy sa jedna z najwaZniejszych ksiazek ostatnich lat. Nie tylko dlate-
go, Ze stanowig wspaniate zamknigcie twdrczosci jednego z najwybitniej-
szych polskich pisarzy wspotczesnych. Sa réwniez owocem doswiadczenia i
przemysSlen catego pokolenia, sa podsumowaniem pewnego etapu poszuki-
wan, ktory juz znajduje sobie miejsce w dziejach kultury polskiej. Tropy z
pewnoscia zashuguja na bardzo uwazna lekture, na wnikliwe przemyslenie.
Natomiast w zestawieniu z Kronikami Dedala zyskuja dodatkowa wartosc.
Migdzy obiema ksiazkami pojawia sie frapujace napiecie: Kroniki... sa zapi-
sem swiadomosci dotknietej zwatpieniem, Tropy probuja to zwatpienie
przetamadé. Dzieki temu miedzy nimi zawiazuje sie pasjonujacy dialog,
dysputa bedaca odbiciem rozterek wspotczesnego Polaka, a moze nie tylko
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Polaka. Sceptyczny Dedal z przerazeniem spogladajacy na beznadziejny
swiat i pefen ufnosci patnik tropiacy wytrwale slady Boga — to dwie posta-
wy Scierajace si¢ obecnie w naszej kulturze. Granice miedzy nimi nieko-
niecznie dzielg ludzi, raczej przebiegaja przez umysty i sumienia, Oczywiscie
bardzo trudno byc¢ réwnoczesnie sceptycznym i ufnym, Pierwsza postawa w
swej konsekwencji moZe prowadzi¢ do negacji catej rzeczywistosci. Druga
moZe oznaczaé rezygnacj¢ umystu wobec utopii. Obu skrajnosci Europa, a
wraz z nig Polska, zaznata w koriczacym sie stuleciu, Teraz, chyba silniej niz
kiedykolwiek, odczuwamy potrzebe znalezienia srodka miedzy nimi.
Tesknote za “sceptyczng ufnoscia”” moZzemy wyczytac z catej niemal obecnie
tworzonej literatury, Sceptycyzmu, zwatpienia, moZe i przeraZenia nie jes-
teémy w stanie sie wyzby¢é: mozemy je dostrzec nawet w tak "ufnej’” poezji
ksiedza Twardowskiego. Ale to dobrze, mysle, Ze sceptycyzm jest waznym i
cennym aspektem naszego spojrzenia na swiat. Przy tym wszystkim wszakze
tesknimy za wartosciami podstawowymi, za czyms, co nie tracitoby swej
mocy z dnia na dzien, jak zdemaskowana obietnica utopii. Kijowski t¢ pod-
stawe odnalazl w religii.

Trudno przewidziec, jakie owoce przyniesie to napigcie, ktdre mozna
obecnie dostrzec w naszej kulturze. Z pewnoscia daje ono szanse dojrzatego
przemyslenia wielu spraw, otwarcia si¢ na problemy, na ktdre polska litera-
tura bywata tak dotkliwie gtucha, jak chocby na problemy metafizyczne.
Mysle, Ze ksiazki Kijowskiego — bedace wyrazem obu wspomnianych wyzej
postaw, moga w tym procesie odegrac role szczegdlna.

Krzysztof Biedrzycki

Andrzej Kijowski, Kroniki Dedala, Czytelnik, Warszawa 1986, s. 268;
Andrzej Kijowski, Tropy, W drodze, Poznan 1986, s, 192,

"TRZY RAZY TAK'?

Coraz czgiciej biate plamy znikaja z kart naszej historii, Nie jest to
jeszcze poktiosie wspolnej deklaracji Gorbaczowa i Jaruzelskiego, a raczej
wynik Zmudnych i wymagajacych cierpliwosci badari, prowadzonych jakby
wbrew oficjalnej historiografii, ktdra stata na stanowisku, Ze niczego intere-
sujacego i wymagajacego wyjasnienia w naszych najnowszych dziejach juz
nie ma. Stanowisko to, sprzeczne z do$¢ powszechnym odczuciem, bloko-
wato jednak wszelkie usitowania w tej dziedzinie. Wielu historykow, zdajac
sobie sprawe z trudnosci, rezygnowato po prostu z podejmowania studidw
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nad powojennymi dziejami Polski, uciekajac w dawniejsze i bardziej bezpie-
czne okresy. A trudnosci te sa wielorakie. Pierwsza i zarazem podstawowg
stanowi brak Zrédet. Paradoksalnie — im bliZej wspdtczesnosci, tym trud-
niej o jakiekolwiek wiarygodne dokumenty i dane, nie sposéb zas pisaé wy-
tacznie w oparciu o relacje swiadkow. Wiele zbioréw archiwalnych, ktdre
moglyby byc¢ dla historykow prawdziwa kopalnia, nie jest dla nich
dostepna. Niemniej paradoksalny jest fakt, Ze mimo cechujacej nasz sy-
stem spoteczny obfitej sprawozdawczosci, niewiele dokumentdw Zycia spo-
tecznego miato szanse przetrwania; “'stare”, kilkuletnie papiery z braku
miejsca na ogot si¢ wyrzuca badZ — ostatnio — zamienia na papier toaleto-
wy, oprézniajac szafy i pétki dla nowej biurokratycznej produkcji.

Badaczy zniechecaé tez mozZe obciaZajacy tematyke wspdtczesna poli-
tyczny i ideologiczny bagaz. Na teksty z tej dziedziny Zywo reaguje nie
tylko cenzura, ale wszyscy, ktdrzy uwaZaja, Ze ich powotaniem jest “stac¢
na strazy interesow” i “’strzec dobrego imienia”... Rezultatem bywa silna
autocenzura piszacego, prowadzaca do pomijania szczegélnie drazliwych
problemdw czy postaci oraz uZywania jezyka stylizowanego niemal na
Krotki kurs historii WKPb, niejasnego i pokretnego w formutowaniu mysli.
Niebagatelnym progiem jest wreszcie nieche¢ wydawcow do "niebezpie-
cznych” tematéw. ;

Wszystkie te przeszkody bywaja jednak pokonywane. Powstaja zarow-
no syntezy powojennej historii Polski (np. Krystyny Kerstenowej Narodziny
systemu wtadzy. Polska 1944—1948 czy wczesniejsza praca tej autorki, Hi-
storia polityczna Polski 1944—1956), jak i prace szczegétowsze. Do takich
nalezy ksiazka Tadeusza Marczaka Propaganda polityczna stronnictw przed
referendum z 30 VI 1946 roku, wydana przez Wydawnictwo Uniwersytetu
Wroctawskiego w 1986 r. Jak zwykle w podobnych wypadkach, zwraca
uwage minimalny naktad — zaledwie 500 egzemplarzy. Jego wysokosc
sktania do przedstawienia, chocby w najkrotszym zarysie, zawartosci pra-
cy Marczaka.

Sktada sie ona z czterech czesci, dotyczacych kolejno postaw i nastro-
jow spoteczeristwa polskiego po II wojnie, krystalizowania si¢ koncepcji re-
ferendum, stosunku don poszczegdlnych ugrupowan politycznych, wreszcie
jego przebiegu i konsekwencji. Autor opart sie gtdwnie na materiatach
archiwalnych oraz na publikacjach prasowych. Mimo trudnosci zdotat ze-
brac¢ stosunkowo obfitg i przekonujacy baze Zrédtowa, choc nie ze wszy-
stkich archiwéw mogt korzystac w sposéb petny i nieskrepowany, Specyfi-
czne formy udostgepniania Zrodet do historii PRL sktaniaty go czesto, jak
sam pisze, "do refleksji, czy uzyskana baza Zrédtowa jest wystarczajaca do
opracowania niektorych zagadnien, wiaZacych sie z tematem pracy”. Te za-
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strzezenia dotycza zwtaszcza niezwykle skadinad interesujacego rozdziatu

o powojennych nastrojach i postawach politycznych spoteczenstwa polskie-

g0. Autor podjat go jednak z catg determinacia, starajac si¢ w pierwszym
rzedzie ustali¢, jakie czynniki mogly owe nastroje ksztattowaé, Jednym

z nich byta sytuacja materialna. W ksigZce znajdujemy ciekawe na jej temat |
dane. Realne ptace robotnikéw wynosity woéwczas 20—-40% dochoddéw
przedwojennych. Wprowadzenie wojennych swiadczen rzeczowych, péZniej
dostaw obowiazkowych, zaostrzato trudng syfuacj¢ gospodarcza wsi, a
koniecznos¢ wyzywienia Armii Czerwonej i Wojska Polskiego w istotny spo-
s6b uszczuplata i tak niewielkie zasoby Zywnosciowe kraju. - - - -1 [Ustawa
z dnia 31 VII 1981 r. O kontroli publikacji i widowisk, art. 2 pkt 3(Dz. U.
nr 20 poz. 99, zm. 1983 Dz. U. nr 44, poz. 204)], Gomutka wspominajac
ten okres pisat: “Niebezpieczeristwo gtedu zaciskato si¢ na gardle catej
ludnosci Polski. Nie niedostatek, ale gtéd w najdostowniejszym tego stowa
znaczeniu”. O ile przed wojna konsumpcja wyrazana w kaloriach wynosita
3700, to w roku 1946 — 2100 kalorii, a wiec 60% spoZycia przed-
wojennego. .

Oczywiscie trudno te dane uznac za jedyna przyczyng niezadowolenia
ludnosci, co sugerujg zachowane w Centralnym Archiwum KC PZPR spra-
wozdania, nadsytane z terenu do centali PPR. Marczak nie polemizuje z
tymi stwierdzeniami, rezygnuje réwnieZ z przedstawienia innych elementow |
ksztattujacych éwczesne nastroje i postawy. Sg one dosc tatwe do zrekon-
struowania, a dla ich szczegétowego omowienia powstac¢ by musiata osobna
praca, przeznaczona dla innego wydawcy. Z cytowanych i analizowanych
sprawozdan mozna sie¢ zreszta mimochodem wiele dowiedziec, cho¢ niek to-
-re z nich zostaty dzié ocenzurowane, co GUKPiW lojalnie zaznaczyt.

Pozostaje pytanie, na ile dokumenty PPR wiemie oddaja nastroje spo- [
teczne i na ile moZna si¢ na nich w tego typu analizie opierac. Autor uwaza, !
ze o ile moZna miec zastrzezenia do formufowanych tam ocen, o tyle stano-
wigca ich podstawe warstwa faktograficzna jest na 0gét wiarygodna. Wydaje
sie mato prawdopodobne, by opisywane w sprawozdaniach fakty byty
zmyslone, a cokolwiek by powiedzieé o ich doborze, sygnalizuja one pewne
zjawiska spoteczne, [- - - -] [Ustawa z dnia 31 VII 1981 r. O kontroli publi-
kacji i widowisk, art. 2 pkt. 6 (Dz. U. nr 20 poz. 99,zm. 1983 Dz.U. nr 44
poz. 204)). :

Analiza nastrojéw spotecznych jest jedynie wstepnym rozdziatem oma-
wianej pracy. Jej obecnos¢ w rozprawie o referendum jest o tyle uzasadnio-
na, Ze dwczesna sytuacje spoteczng i niechetne postawy polityczne mozZna
uznac za zrodto samej koncepcji referendum, Bezposrednie przyczyny zro-
dzenia si¢ tego pomystu wiaZe Marczak z daZeniem dziataczy PPS do
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opéznienia texminu wyboréw. Na poparcie tej tezy cytuje stowa Os6bki-
Morawskiego: “Zeby usprawiedliwi¢ to opOznienie, zwlaszcza wobec
mocarstw anglosaskich, powstata w PPS mys$l uprzedniego odbycia referen-
dum, ktére by niecierpliwym elementom dato namiastke wyborcza, a dla
nas takze byto wskazdwka, jesli chodzi o nastroje spoteczeristwa”. Rowniez
dziataczom PPR koncepcja ta musiata odpowiadaé, skoro w tydzien po po-
wstaniu w szeregach PPS pomystu (13 marca) sekretariat KC PPR zaakcep-
towal projekt referendum, okreslajac pytania, ktdére miaty sie staé jego
przedmiotem (1. Czy akceptujesz likwidacje senatu? 2. Czy akceptujesz
podziat ziemi obszarniczej i unarodowienie przemystu? 3. Czy akceptujesz
polityke rzadu narodowego, skierowang przeciwko agresji hicmieckiej w
obronie granic zachodnich?). Pytania zostaly tak sformutowane, by .
“PSL-owcom trudno byto agitowaé za nie”, jak argumentowat Zambro-
wski,

Stosunek partii i ugrupowan politycznych do referendum byt zréznico-
wany. Autor obszemnie relacjonuje dyskusje, jakie na ten temat odbywaty
sie pomiedzy gtéwnymi aktorami dwczesnej sceny politycznej: PPR, PPS,
SL iSD zjednej, a PSL i SP z drugiej strony. Nie pomija réwnieZ stanowi-
ska Kosciota i politycznego podziemia. Trudno tu streszczac¢ te ponad stu-
stronicowa cz¢s¢ ksiaZki, zwtaszcza, Ze rezultaty wspomnianych dyskusji
sa znane. O ile partie zwiazane z PPR wzywaty do pozytywnej odpowiedzi
na wszystkie trzy pytania, o tyle PSL z Mikotajczykiem postanowito dla
odréZnienia glosowaé przeciwko zniesieniu senatu. Srodowiska katolickie,
w tym cze$§é Stronnictwa Pracy, podwaZaty réwnieZ zasadnos¢ nacjonaliza-
cji. Natomiast niemal wszyscy zgadzali sig, Ze na pytanie o granice zachod-
nie nalezy odpowiedzie¢ twierdzaco; wyjatkiem byty NSZ. Autor przypo-
mina, Ze rowniez dziatajace na terenie Polski podziemie niemieckie agitowa-
to za przeczaca odpowiedzig na trzecie pytanie, wydajesi¢ jednak, Ze nale-
zatoby sig tu ograniczy¢ do analizy polskiej sceny politycznej — skadinad
trudno sie dziwi¢ takiemu wtasnie stanowisku pozostatych w Polsce
Niemcow.

W dwanascie dni po gtosowaniu wtadze ogtosity wyniki. Wedle nich
na pierwsze pytanie pozytywnie odpowiedziato 68% giosujacych, na drugie
77,2%, na trzecie — 91,4%. 1 znow z uznaniem podkresli¢ trzeba rzetelnosé
autora w referowaniu dyskusji, jaka wokot tych danych powstata. Pisze o
protestach Mikotajczyka i PSL, wedle ktdrych wyniki referendum zostaty
sfatszowane. Wedtug opinii Mikotajczyka odpowiedzi twierdzacych na
pierwsze pytanie byto ok. 16%, a w niektorych okregach poniZej 2%. Na
drugie pytanie pas¢ miato ok. 60% odpowiedzi "nie’’, a na trzecie ok. 20%.
W Krakowie, gdzie oficjalne rezultaty wypadty dla wtadz najbardziej nieko-
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rzystnie, byto wedle nich 84% negatywnych odpowiedzi na pytanie
pierwsze, 59% na drugie i 30% na trzecie. Wediug Osébki-Morawskiego
stanowisko bloku czterech partii (trzy razy tak) poparte zostato przez 37%
ghosujacych.

Autor przedstawia rownieZ cate spektrum komentarzy dotyczacych
referendum, nie pomijajac przedstawiciela rzadu londyriskiego w osobie
Cata-Mackiewicza. Komentarze te, w wielu kwestiach zasadniczo si¢ roz-
niace, w jednym na ogét byty zgodne: rezultat referendum byt niekorzy-
stny dla Mikotajczyka, i dotyczyto to zaréwno wynikéw oficjalnych, jak i
tych, ktdore podawato PSL. Okazalo si¢ bowiem, Ze zgodnie z zaleceniami
tej partii giosowato jedynie niecate 10 badZ  dwadziescia pare procent.
Znacznie bardziej wpiywowe okazaty sig¢ te kregi spoteczne, w dwczesnej
propagandzie okreslane mianem reakcji, ktdre propagowaly wersje “dwa —
lub trzy — razy nie”.

Dla PPR referendum byto dobrym doswiadczeniem, czy wrecz probg
generalna przed wyborami. Dawalo wglad w zachowanie spoteczeristwa
poddanego zmasowanej akcji propagandowo-mobilizacyjnej. Warto przyto-
czy¢ tu jeszcze jedna cyfre. Eaczny nakitad materiatdw propagandowych

wydanych w zwiazku z referendum wynidst 84 701 159 sztuk. W pracy

agitacyjnej wzigto udziat ok. 1900 brygad propagandowych, liczacych ok.
15 000 Zotnierzy. Autor niestety niewiele pisze o rownolegtych dziataniach
Milicji i Urzedu Bezpieczeristwa. PPR wnikliwie analizowata wszelkie man-
kamenty i btedy swej akcji propagandowej. Za btad uznano m.in. nadpro-
dukcje materiatéw propagandowych, ktdra sprawita, Ze nie tylko miasta,
ale i pola i lasy byly zarzucone nieprawdopodobng iloscia ulotek, odezw
itp.”. Przy réwnoczesnym braku papieru na ksiaZki i podreczniki dawato to
efekty psychologiczne odwrotne od zamierzonych.

Analizujac polityczne konsekwencje referendum autor pisze: Sposdb
przeprowadzenia referendum wykazat, Ze jedynym dysponentem wtadzy w
kraju byta PPR. I ten wtasnie fakt stat si¢ przyczyna niepokojow wsréd
czesci dziataczy politycznych. W gruncie rzeczy traktowali oni istnienie w
miare silnego PSL jako realnego gwaranta takZe wiasnej odrebnosci pro-
gramowej i politycznej, oraz zasad ustrojowo-gospodarczych, na jakich
opierata sie Polska w pierwszych latach powojennych. Motyw ten wyrazny
jest w postawie PPS — obawa przed monopartyjna dyktatura, czy w posta-
wie SL — obawa przed kolektywizacja. Stad usitowanie politykéw PPS
zapewnienia peeselowcom mandatéw w przysz{ym sejmie w powazniejszej
proporcji liczbowej™.

By¢é moze, nad niektérymi z zawartych w ksiagZce Marczaka ocen i

hipotez mozna by dyskutowac. Jednak sam fakt, Ze dzieki rzetelnosci auto-
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ra w ich dokumentowaniu i dzigki unikaniu utartych schematéw moga by¢
one w ogole przedmiotem dyskusji, stanowi warta podkreslenia jego zastuge.
Trzeba mu tez pogratulowad przezwycieZenia zarysowanych na wstepie
przeszkéd i wydania pracy, ktéra po raz pierwszy prezentuje wiele doku-
mentéw i danych, znanych dotychczas najwyZej waskiemu kregowi wta-
jemniczonych. Otucha napawa stwierdzenie, Ze owe trudno dost¢pne
archiwa nie s3 — jak wielu podejrzewato — puste i bezwartosciowe. Pozosta-
je Zywié nadzieje, Ze duch jawnosci szerzej otworzy ich bramy.

Tomasz Schoen
DYLEMAT EKOLOGA—-EKOLOGISTY

Ekolog to naukowiec badajacy interakcje miedzy organizmami a ich
srodowiskiem. Ekologista to cztowiek zatroskany postepujaca degradacia
swojego — i naszego — Srodowiska. Ekolog rozwaza zaleznosci migdzy
liczebnoscia zajecy, rysiow i karibu, analizuje zwiazki migdzy bogactwem
gatunkowym a stabilnoscia ekosystemow, buduje modele wyjasniajace, w
jaki sposob naturalne populacje zwierzat i roslin utrzymuja z grubsza staia
liczebnos¢, poszukuje uzasadnienia ewolucyjnego dla struktury spote-
czenistw zwierzecych. Ekologista zastanawia sie nad skutkami rozwoju
przemystu i wzrastajacej gestosci zaludnienia, bada kwasny deszcz, zawar-
tos¢ otowiu w marchewce i pomidorach oraz steZenie pytdw w atmosferze,
oblicza, na jak dtugo wystarczy nam jeszcze czystej wody 1 dobrej gleby, i
ostrzega spoteczenistwa i rzady, Ze tyka juz mechanizm zegarowy “’bomby
ekologicznej”. Ekolog dazy do zrozumienia uniwersainych praw przyrody
ozywonej, ktérym i my — jako jej czes¢ — podlegamy. Ekologista pragnie
zahamowac procesy, ktdre nam wszystkim — jako mieszkaricom tej planety
— zagrazaja. Ekolog zatem to nie ekologista.

Ekolog jednak bywa ekologista. I to coraz czesciej. Bo przecieZ nie tyl-
ko prasa i radio, ale réwniez zdrowy rozsadek i codzienne doswiadczenie
kaZzdego z nas nie pozostawiaja Zadnych watpliwosci, Ze ludzkos¢ zbliZa sig
do sytuacji naprawde krytycznej. Stajemy twarza w twarz z dramatycznym
kryzysem srodowiska naturalnego. Cigzkie chmury smogu widzace nad
naszymi miastami, od Tokio i Los Angeles po Warszawe, cuchnace sciekami
rzeki, od Hudsonu po Ren i Wiste, zatrute estuaria i zatoki morskie, od
Chesapeake Bay po Zatoke Gdarska, lasy ginace od kwasnego deszczu, nad
Wielkimi Jeziorami w Ameryce Pétnocnej i w Europie Srodkowej — wszy-
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stko to $wiadczy o zatruciu $rodowiska przez wspoétczesna cywilizacje
przemystowa i o jego fatalnych skutkach dla jakosci naszego Zycia codzien-
nego. Tragiczne konsekwencje wielkich katastrof przemystowych, od Seveso
po Bhopal, Czemobyl i Bazylee, namacalnie wskazuja, jak przeraZajace mo-
ga by¢ owe skutki kryzysu ekologicznego, A przeciez to tylko wydarzenia o
lokalnym, co najwyZej regionalnym, zasiggu. Jakie jednak beda globalne
skutki klimatyczne wyrebu laséw w dorzeczu Amazonki, narastania po-
wierzchni Sahary, akumulacji dwutlenku wegla w atmosferze, rozrywania
powtoki ozonowej? Jak reagowad na nieuchronny spadek udziatu kazdego
z nas w zasobach najbardziej fundamentalnych bogactw naturalnych tej
planety — czystego powietrza, stodkiej wody, Zyznej gleby? Co robi¢ w
zwigzku ze stopniowym wyczerpywaniem sig¢ zasobow surowcow energe-
tycznych?

Wszak musimy cos robié. Musimy dziatac szybko, niemal natychmiast,
i to dziata¢ wspdlnie, jako ludzkosé, jako caty gatunek Homo sapiens, bo
efekty i skutki uboczne dziatania jednego suwerennego narodu na koricu
$wiata moga si¢ dramatycznie odbija¢ na Zyciu innych, moZe nawet wszy-
stkich innych narodéw. Losy nas wszystkich, zarowno jednostek, jak
i calych spoteczenstw, sqa powiazane niestychanie skomplikowana siecia
interakcji ekologicznych, tworza prawdziwie gordyjski wezet przyczynowy,
ktorego nie da sie jednak po prostu przeciad, ale trzeba go rozplataé — z
duza dozg cierpliwosci i odwagi zarazem. Jesli si¢ nam nie powiedzie, nasz
los gatunkowy jest zagroZony — byc¢ moze nie natychmiast, ale nieuchron-
nie. Musimy wiec dziataé. [ musi sie nam udac,

Poniewaz jednak nasza technologia jest w tej dziedzinie beznadziejnie
nieskuteczna — starczy pomysle¢ o klesce takich przedsigwzied jak Tama
Assuariska — jedynym rozwigzaniem musi by¢ gruntowna przebudowa
samych podwalin naszej postawy wobec swiata przyrody, podwalin wywo-
dzacych sie ze srédziemnomorskiej, judeo-chrzescijaniskiej tradycji, a
odpowiedzialnych za nasz ped do podboju tego swiata. Trzeba sie wyrzec
checi opanowania $wiata przyrody i zakorzenic¢ sie w nim, odnaleZ¢ sie
jako jego nieodtaczna czastka. Trzeba si¢ pogodzic¢ z przyroda — zaréwno
ze srodowiskiem zewnetrznym, jak i z nasza wiasna konstytucja biologiczna.
Bo przeciez jestesmy czastka biosfery, choé naturalnie wyroslismy ponad
nia. I wiasnie jako czastka biosfery przystosowani jestesmy do niej catej i
do reszty ekosystemu globalnego tej planety. Mielismy, mamy i bedziemy
mie¢ swoje wlasne miejsce w swiecie przyrody — skazani jestesmy na
pozostanie w jego granicach.

Ten patetyczny obraz swiata i cztowieka w $wiecie to nie wniosek pty-
ngcy z nieubtagana koniecznoscia z precyzyjnej argumentacji naukowej. To
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tylko przekonywajaca metafora. By ¢ moZe zreszta w zamierzeniach ekolo-
gisty mia} ten obraz byé wiasnie przekonywajacy — inic wigcej. I wtasnie
dlatego jego akceptacja to powszechne credo ekologistéw, to wezwanie do
broni przeciwko wzrostowi i dalszemu rozwojowi wspdtczesnej cywilizacji
miejsko-przemystowej, to hasto do walki w imie rozmaitych ideologii
przyrzekajacych mniej lub bardziej btyskotliwe i wizjonerskie, i mniej lub
bardziej utopijne, rozwiazania.

Kiedy jednak ekologista jest ekolog — a zwtaszcza kiedy jest nim eko-
log cztowieka — ten apokaliptyczny obraz rzeczywistosci, nadciagajacej tra-
gedii catego srodowiska naturalnego, to nie tylko psychologiczny punkt
wyjscia, a zarazem punkt odniesienia wszelkich analiz, przewidywarn i ocen.
Ekolog—ekologista nie popada w putapke gromadzenia koszmaréw o zatru-
ciu srodowiska, nie przewiduje nieuchronnego korica swiata i nie namawia
do budowania utopii. Zamiast tego koncentruje si¢ na ewolugji interakeji
miedzy cztowiekiem — a nawet jego przodkami, cztowiekowatymi, sprzed
miliona i wigcej lat — a jego Srodowiskiem przyrodniczym. Stawia ten pro-
blem, pytanie o histori¢ ewolucyjna naszego wspétczesnego kryzysu ekolo-
gicznego, w samym centrum swoich rozwazari i ma nadzieje, Ze lepsze
zrozumienie tej historii pomoZe nam znaleZé rozwiazania na przysztosc,
bo utatwi nam wtasciwe okreslenie miejsca cztowieka w przyrodzie. Nasza
przesztosé¢ ma sig sta¢ w tej koncepcji kluczem do bezpiecznej przysztosci.

Ekolog—ekologista opisuje zatem zasadnicze typy wspotczesnych eko-
systemow ladowych — od puszczy tropikalnej przez sawanne, lasy strefy
umiarkowanej, az po tundre — a nastepnie analizuje specyficzne przystoso-
wania stylu zycia i ekonomii rozmaitych spoteczeristw ludzkich do ich sro-
dowiska. Z analizy tej wynika, Ze wszystkie prymitywne spotecznosci ludz-
kie byty i nadal s3 doskonale zaadaptowane do swego Srodowiska natu-
ralnego. Natomiast stabilnosc ekologiczna ekosysteméw, do ktorych
wypadio im przynaleze¢, umoZliwia tym spolecznosciom staty, diugoter-
minowy dostep do tych samych zasobdw srodowiska i w ten sposéb zapew-
nia sukces ich strategii Zyciowej — gwarantuje przeZycie. Pod warunkiem, Ze
liczebno$é tych spotecznosci — Pigmejow w dZungli tropikalnej, zbieraczy
Hadza na skraju sawanny, Buszmendw z pogranicza potpustyni — utrzymy-
wana jest stale na tym samym bezpiecznym poziomie, zasoby wystepujace
w ich srodowisku absolutnie wystarczaja dla ich potrzeb, a nawet pozwalaja
na pokazne okresy stodkiego lenistwa — w pefnej zgodzie z wizja Jana
Jakuba Rousseau. Ale wydajnos¢ wykorzystania owych zasobow jest wsrod
spoteczenstw prymitywnych tak niewielka, Ze nawet minimalny wzrost ich
liczebnosci moze wytraci¢ ekosystem z jego delikatnej rownowagi, a w kon-
sekwencji doprowadzi¢ do gltodu. Dlatego spoteczeristwa te musza stoso-
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waé — i rzeczywiscie stosuja — najrozmaitsze srodki kontroli populacji,
poczynajac od antykoncepcji i tabu seksualnych, a koriczac na srodkach
prowadzacych do poronienia, a nawet na dzieciobdjstwie.

Ekolog—ekologista rozwaza takZe ewolucje kultury i struktury spotecz-
nej naszego gatunku, prowadzaca ku coraz wigkszej wydajnosci w wyko-
rzystaniu zasobéw Srodowiska — od prymitywnych fowcédw—zbieraczy
przez pasterzy do hodowcéw, rolnikow i wspétczesnej cywilizacji mie;j-
sko—przemystowej. Dostrzega tez trend od idyllicznego trybu Zycia tow-
céw— zbieraczy, ktérzy tylko niewielka czes¢ swego czasu poswigcaja na
codzienna walke o przezZycie, do zniszczenia Srodowiska przez bydto
plemion pasterskich, do zatrucia ekosystemu zwiazanego z wysoko zorgani-
zowanym rolnictwem, a wreszcie do przeludnienia, epidemii i gtodu w
dzisiejszych miastach—molochach. Dla ekologa—ekologisty jasne si¢ staje, Ze
gdy tylko cztowiek prehistoryczny porzucit swoj fowiecko—zbieracki tryb
Zzycia 1 nastawil sie na zmuszenie ekosystemdw do produkowania wiecej,
niz to si¢ normalnie dzieje, uruchomiony zostat mechanizm, ktdry dopro-
wadzit nas do punktu, w ktérym znalezlismy sie dzisiaj. Zniszczona bo-
wiem zostata stabilnos¢ ekosystemow. W miare ewolucji struktur spote-
cznych rosta potrzeba efektywniejszego wykorzystania energii. Zaspokoje-
nie tej potrzeby umozliwito staty wzrost populacji ludzkiej, ale to z kolei
prowadzito do dalszego zniszczenia srodowiska. Co wigcej, naturalne srodki
regulacji populacji ludzkich, powszechnie stosowane w przesziosci, zostaty
zarzucone jako zbegdne, rozbiciu ulegty stabilne struktury spoteczne, tykac
zaczat mechanizm zegarowy bomby populacyjnej. Przeludnienie doprowa-
dzito do nedzy i niedoZywienia na ogromnych potaciach swiata. I jesli te-
chnologi¢ nasza uwazamy — jak ekolog—ekologista — za niewystarczajaca
do rozwiazania tego naczelnego problemu naszych czaséw, to zgodzic sig
trzeba, Ze sukces osiagnac moZna tylko poprzez zahamowanie dalszego
wzrostu populacji ludzkiej i jej potrzeb.

Oto wyzwanie. Ekolog—ekologista nie powie nam, co robié, by temu
wyzwaniu sprostac. Powie tylko, Ze potrzeba nam rozwiazan globalnych i Ze
rozstrzygniecia globalne wymagaja myslenia systemowego, a nie anality-
cznego — holistycznego, a nie redukcjonistycznego — i Ze wykazac musimy
wiecej skromnosci wobec $wiata przyrody. Ze pogodzié si¢ trzeba z cata
przyroda, zaakceptowac¢ mniej, niz da si¢ pomysle¢, Ze moglibysmy od
swiata uzyskac. I Ze ten postulat tak samo dotyczy kaZdego z nas, kazdego
narodu czy spoteczenstwa, jak i catej ludzkosci.

Przestanie ekologa—ekologisty jest zatem etyczne, cho¢ sformutowane
w kategoriach pragmatycznych, a uzasadniane przy pomocy biologii.
Powinnismy zmieni¢ swa postawe wobec Zycia i przyrody, bo inaczej ska-
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zani jesteémy — jako gatunek — na wymarcie. Albowiem nieodwracalnie za-
burzylismy biosfere, naruszyliSmy biologiczny porzadek swiata.

Tyle ekolog—ekologista, Wydaje mi sie jednak, Ze jego argumenty zata-
muja si¢ wtasnie na tym skrzyZowaniu moralnosci, pragmatyzmu i biologii.
Wbrew bowiem twierdzeniom, Ze ekosystemy naturalne sa z samej swojej
istoty stabilne i Ze tylko dziatalnos¢ ludzka narusza ich réwnowagg, wielu
— moZe nawet wiekszo§¢ — ekologdw sadzi dzis, Ze ekosystemy rzadko
tylko znajduja sie w stanie rownowagi, chociaZzby dlatego Ze zaburzaja je ze-
wnetrzne czynniki fizykalne. Nie ma podstaw do tezy, Ze stabilnos¢ srodo-
wiska prymitywnych populacji ludzkich zalezata od kontroli ich liczebno-
$ci, a tym bardziej — Ze owe populacje rzeczywiscie swa liczebnosé¢ w tym
celu ograniczaty. Czlowiek jest elementem biosfery i — przynajmniej we
wezesnej fazie ewolucji — musiaty go prawa biologii obowiazywac. Ewolu-
cja Swiata organicznego wymuszona jest jednak przede wszystkim przez nie-
zwykle indywidualistyczny — chciatoby sie rzec, egoistyczny — imperatyw
prokreacji, dazenie do ekspansji, a nie do samoograniczenia. Najwazniejszym
kryterium strategii i taktyki wszystkich organizmdw nie jest stabilnos¢ eko-
systemu czy przeiycie gatunku lub populacji, tylko maksymalizacja ich
indywidualnego dostosowania, czyli udziatu ich potomstwa w przysztych
pokoleniach. Emigracja w poszukiwaniu nowych terytoriéw, a nie kontrola
urodzen, pohamowanie popedu seksualnego i dzieciobdjstwo, to podstawo-
wy mechanizm regulacji populacji zwierzecych, zwtaszcza takich, gdzie wy-
stepuje struktura spoteczna i hierarchia dominacji jednych osobnikow nad
innymi. Ten mechanizm musiat takZe dziala¢ w historii ewolucyjnej nasze-
go gatunku, bo wszak nie do pojecia bytoby inaczej, dlaczego nasi przodko-
wie wywedrowali niegdy$ poza granice naszej afrykarskiej kolebki, dlaczego
zasiedlili nawet tak wrogie cztowiekowi srodowisko jak tundra czy lodowce
Grenlandii. Gdyby spoteczenstwa praludzkie postepowaty rzeczywiscie tak
rozwaznie, jak to im przypisuje ekolog—ekologista, gdyby rzeczywiscie na-
czelnym kryterium ich dziatania byto utrzymanie stabilnosci ekosystemu,
w ktérym wypadio im Zyc, to do dzisiaj cztowiek bytby zwierzeciem wy-
tacznie afrykanskim. Fakt, Ze tak nie jest, to jaskrawy dowdd, Ze biologia
nakazywata nam prokreacje i ekspansje.

Lecz skoro tak, to stosunkowa stabilnosc prymitywnych spoteczenstw
ludzkich moze by¢ dosy¢ péZnym wynalazkiem kulturowym, a nie Zadnym
dziedzictwem biologicznym. Totez wezwanie ekologa—ekologisty, by ogra-
niczy¢ nasze potrzeby w imie zachowania stabilnosci ekosystemu swiatowe-
go, nie moze byc uzasadnione nasza biologig. To nie kultura, ale wiasnie
biologia wytworzyta nasz niepowstrzymany ped do efektywnego wykorzy-
stania srodowiska naturalnego, narzucita nam potrzebe rozmnaZania. | dla-
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tego ekolog—ekologista potrzebuje pragmatycznego, a nie biologicznego
uzasadnienia dla swych nawotywar do przebudowy naszej postawy wobec
Zycia i $wiata przyrody. Nasza przesztosé ewolucyjna nie wskazuje bowiem
na Zadne rozwiazanie kryzysu ekologicznego.

Ekolog—ekologista rzeczywiscie odwotuje sie do pragmatyzmu. Bo jesli
nasz niepohamowany ped do ekspansji i podboju $wiata — ped wywodzacy
sig, jego zdaniem, z naszej judeo—chrzescijaiskiej tradycji — nie ustapi miej-
sca pragmatyzmowi w mysleniu o strukturze ekologicznej swiata, to bardzo
szybko wyczerpiemy zasoby naszego skoriczonego ekosystemu ziemskiego.
Skoro zas wszystko w tym ekosystemie jest ze soba wzajemnie powiazane,
to rozstrzygniecia, ktdre wybierzemy, musza mie¢ charakter globalny. A
skoro technologia do tego celu nie wystarczy, zahamowadé trzeba wzrost
populacji, powstrzymac rozwdj ekonomiczny.

To wyznanie wiary ekologa—ekologisty jest spdjne, ale nie stoi za nim
nic poza wiara wtasnie. Wszak bomba populacyjna nie zostata uruchomiona
przez tradycje judeo—chrzescijariska, przez szacunek dla osoby ludzkiej jako
dla najwyiszego dobra. To przecieZ z pewnoscia nie przypadek, Ze naj-
liczniejsze i najszybciej rosnace narody na kuli ziemskiej bynajmniej sie z tej
tradycji nie wywodza. Przyczyn tego szukac zas wypada nie tylko w warun-
kach ekonomicznych, ale i kulturowych. I przeciez to nie przypadek, Ze naj-
nizsze tempo wzrostu populacji wystepuje wtasnie w spoteczenstwach o
najwyzszej stopie Zyciowej i najwyzszym poziomie wyksztatcenia. Biologi-
czny imperatyw prokreacji ograniczany jest w tych spoteczenstwach czysto
egoistycznymi, osobistymi motywami, ktdre nie miatyby Zadnego sensu — i
dlatego nieomal nie istnieja — w krajach bie’clniejszych.

W sporze z ekologiem—ekologista advocatus diaboli mégtby wigc argu-
mentowac, Ze najlepsza droga do powstrzymania bomby populacyjnej w
biednych czesciach swiata prowadzi przez podniesienie tam stopy Zyciowej
i poziomu wyksztatcenia — a zatem przez dalszy rozwdj gospodarczy.

Wszak najprostsza, moZe wrecz jedyna, droga do poprawy ekonomicznej -

jest zastosowanie nowych technologii. Rozwiazanie globalne bytoby wéw-
czas efektem niezliczonych rozwigzan lokalnych. Trend ku poprawie, ku
zazegnaniu katastrofy ekologicznej bratby sig z tysiecy drobnych sukcesow
i porazek.

Advocatus diaboli mogtby takze argumentowad, Ze tylko taka strategia
wynika¢ moZe z pragmatycznej, a zatem nieutopijnej, oceny natury ludz-
kiej. Przygniatajaca wiekszosé ludzi na catym $wiecie pragnie — i pragnien
tych si¢ nie wyrzeknie — osiagna ¢ standardy Zycia, jakie dzis s3 wytacznym
przywilejem krajow wysokorozwinigtych. Obywatele owych demokraty-
cznych krajow nie godza sie zas — i zapewne nigdy sie dobrowolnie nie
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zgodza — na obniZenie swojej stopy Zyciowej, by przyczynic si¢ do jej
podniesienia gdzie indziej. Ideal Zycia na Zachodzie, a moZe wrecz ame-
rykarnski styl Zycia, ukierunkowuje dzis wysitki ludzi na calym swiecie. I
nie zastapi go abstrakcyjny ideal dobra catego gatunku. Cata ludzkosc
pozostaje dzi§ pod wptywem cywilizacji miejsko—przemystowej, doktadnie
tak samo jak caty ekosystem globalny jest pod wplywem naszej obecnosci
na tej planecie. I ani jeden wplyw, ani drugi nie zniknie juz — chyba Ze
zostanie przemoca wykorzeniony.

Advocatus diaboli mogtby wreszcie cynicznie dowodzi¢, Ze w ogdle
nie trzeba tych problemdéw rozwazacé w kategoriach globalnych. Wszak nic
nas nie zmusza do przejmowania si¢ biednymi narodami i ich losem. Bynaj-
mniej sie nie musimy zajmowaé bomba populacyjna w Ameryce Eaciriskiej
czy w Indiach. Nie musi nas wcale obchodzi¢ zniszczenie sawanny w krainie
Masajow, kleska gtodu w Etiopii czy Sahelu. Nasz judeo—chrzescijariski
swiat tradycji $rédziemnomorskiej mogiby przeciez doskonale przezyé —
traktujac rzecz czysto fizycznie — $mieré z glodu i epidemii miliondw, a
nawet miliardéw ludzi w Afryce i Azji. Jesli moZna rozwazad z aprobata, a
choéby tylko z bierng rezygnacja, dzieciobdjstwo jako naturalny srodek
kontroli populacji, jako krok w strone rozwiazania naszego dylematu ekolo-
gicznego — a tak przeciez czyni ekolog—ekologista, gdy za wzor stawia spo-
teczeristwa prymitywne — to czemu nie zaakceptowac i ludobdjstwa, a
przynajmniej desinteressement w sprawie gtodujacych? To bytoby na
pewno rozwigzanie najbardziej pragmatyczne, rozwiazanie ostateczne,
gwarantujace Lebensraum dla wybraicow — narodu, rasy, cywilizacji.

To rzecz jasna jest rozwigzanie, ktérego nie zaproponowatby nikt przy
zdrowych zmystach. A najmniej sposréd wszystkich — ekologista. Pragma-
tyzm ekologa—ekologisty jest bowiem, na szczgscie, bardzo ostro podpo-
rzadkowany etyce, cho¢ kategorie moralne niezmiernie rzadko pojawiaja sie
w jego rozwazaniach. To wiasnie etyka nakazuje nam traktowac i rozwiazy-
wacé kryzys ekologiczny w skali globalnej. To etyka nakazuje nam wykra-
czaé¢ poza czysty pragmatyzm. I to etyka oparta na wierze w najwyZsza
wartos¢ kazdej osoby ludzkiej, etyka wywodzgca sie — o ironio — z tej
samej tradycji judeo—chrzescijanskiej, ktorej konsekwencjom przypisuje
ekolog—ekologista nasz wspotczesny kryzys,

Zadadniczy dylemat ekologiczny usytuowany jest wiasnie na poziomie
etyki. Gdybysmy byli jedynie gatunkiem biologicznym posrdd innych
gatunkdw biologicznych, z pewnoscia znaleZlibysmy wyjscie z tego dylema-
tu — ale takie wyjscie jest dla Homo sapiens moralnie nie do zaakceptowania,
tak dalece, Ze nie potrafimy go sobie nawet wyobrazié.

Biologia jest nie do pogodzenia z moralnoscia. Pragmatyzm tagodzi ten
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konflikt. Jesli jednak mamy naprawde sprosta¢ wyzwaniu przysztosci, jesli
mamy rozwiaza¢ dylemat ekologa—ekologisty, to wkalkulowaé musimy w
naszych rachunkach i biologie i moralnosé. Ten dylemat staje si¢ zatem
jeszeze trudniejszy. Bo przeciez nie ma jednoznacznych rozstrzygnie ¢ w sy-
tuacjach, gdy zderzaja sie ze soba najbardziej podstawowe wartosci. Jest
jednak naszym moralnym obowiazkiem poszukiwaé takich rozstrzygnie ¢
mimo wszystko.

Antoni Hoffman

PRZEGLAD FILOZOFICZNY

JAROSEAW GOWIN
FILOZOFIA AMERYKANSKIEGO NEOKONSERWATYZMU

Kazda filozofia polityczna, przy zatozeniu, Zze wykazuje minimalna
chocby doze realizmu, znajduje swe praktyczne przedtuzenia w rozmaitych
ruchach spotecznych czy partiach politycznych. Ow praktyczny wptyw,
zdolnos$¢ inspirowania obywateli do dziatan politycznych i skupiania ich
pod sztandarami wtasnych idei, nie moZe jednak traktowany byc jako kry-
terium stusznosci; czgsto najwieksza popularnoscia ciesza si¢ utopijne dok-
tryny o nierzadko zlowrogich nastepstwach. MoZna wrecz zaryzykowac
twierdzenie, Ze masowa populamos¢ jakiegos systemu idei politycznych
powinna nastraja¢ don sceptycznie i nakazywac uwazne przeanalizowanie
wszystkich jego konsekwencji. Filozofia polityczna, ktora wspotczesnie w
najwiekszym stopniu sktonny bytbym wytaczac spod powyZszych zastrze-
Zen, jest neokonserwatyzm, system, a moZe raczej sposéb myslenia
stanowiacy podstawe zjawiska, nazwanego przez Guy Sormana 'amerykan-
ska konserwatywna rewolucja™. Znakomita okazje do poznania najwazniej-
szych pogladéw neokonserwatystow stanowity dwa wyk tady, jakie w maju
1987 roku w Instytucie Filozofii UJ wygtosit Mark Lilla z Uniwersytetu
Harvardzkiego. Z trescia tych wyktadow chce zapoznac czytelnikdw *'Zna-
ku" w niniejszym ""Przegladzie™.

Swoja interpretacje filozofii neokonserwatywnej zogniskowat Lilla
wokot dwaoch pytan: dlaczego w Stanach Zjednoczonych nie ma socjalizmu
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oraz dlaczego nie ma tam konserwatyzmu? Mocne osadzenie rozwazan w
kontekscie amerykanskim uzasadniat autor przekonaniem, iz amerykariska
my$] polityczna od samego swego zarania starata si¢ gtosi¢ przestanie uni-
wersalne, prébowata ustali¢ sceptyczne i realistyczne zasady, na ktdrych
ugruntowane powinny by¢ wszelkie instytucje publiczne. Spér miedzy neo-
konserwatystami a tymi, ktdrych w Ameryce nazywa si¢ liberatami (sa oni
z grubsza odpowiednikiem europejskiej socjaldemokracji) moze zaintereso-
wac Europejezykdéw takie z tego powodu, i stanowi odnowienie debaty,
jaka na temat liberalizmu toczyta si¢ w Oswieceniu. Korzenie wspétczesne-
go liberalizmu siggaja wtasnie tej debaty, stad dla wszystkich, ktdrzy
identyfikuja si¢ z liberalizmem, rozrachunek z tradycja oswieceniowa jest
sprawa konieczna.

Wbrew rozpowszechnionemu nawykowi myslowemu neokonserwaty-
sci nie uwazaja Oswiecenia za jednolity ruch kulturowy o wspdlnym dla
catej Europy obliczu. Istniaty dwa catkowicie odmienne duchowo Oswie-
cenia i odpowiednio dwie przeciwstawne koncepcje liberalizmu: konty-
nentalna (Francja, Niemcy) i anglosaska (Anglia, Szkocja). Oswiecenie
kontynentalne byto, rzec by moZna, romantyczne; XIX—wieczny roman-
tyzm wyciagnat zen tylko logiczne konsekwencje i zradykalizowat jego po-
lityczne i estetyczne impulsy. Fundamentalnym przeswiadczeniem ludzi
takich jak Voltaire, Diderot, Rousseau czy Kant byt poglad, Ze autentyczna
ludzka kondycja ulegta wypaczeniu i powrot do niej moZliwy jest tylko
poprzez radykalna przemiane duchowa i polityczna. Poglad éw doprowa-
dzit do obalenia ancien regime u, lecz przygotowat takze droge dla wspot-
czesnego totalitaryzmu. Z kolei Oswiecenie anglosaskie (Locke, Hume,
Ferguson, Smith) cechowato si¢ gtebokim sceptycyzmem wobec poznaw-
czych zdolnosci ludzkiego rozumu, jak réwnieZz wobec jego zdolnosci do
planowego przeksztatcania swiata, O ile postawa kontynentalna sktaniata
albo do estetycznego wycofania sie z zastanego swiata albo do rewolucyjne-
go przeciw niemu buntu, to postawa wyspiarzy réwnaia sie realistycznej
akceptacji natury ludzkiej i natury spoteczenstwa wraz z wiara w mozliwosc
stopniowej i powolnej ich poprawy. Do tej wiasnie optymistycznej, ale nie
utopijnej postawy nawiazuja neokonserwatysci.

Ruch neokonserwatywny zapoczatkowany zostat w latuch 60-tych,
kiedy grupa liberatéw o przesztosci marksistowskiej — Kristol, Bell, Glazer,
Podhoretz, Novak — doszta do wniosku, iZ dryfujacy wciaZ nalewo libera-
lizm amerykanski doprowadza si¢ powoli do stanu samobdjczego i traci
zdolnos¢ obrony przed wyzwaniami antyliberalnymi, Nie odZzegnujac si¢ od
zasad liberalizmu mysliciele ci postanowili szuka¢ nowych sposobow ich
urzeczywistniania.
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Pytanie, dlaczego w Ameryce nie ma socjalizmu, pozwala zrekon-
struowac ekonomiczne przekonania neokonserwatystow. Uznajac zasadnosé
obrony wolnego rynku nie podzielaja oni wszelako pogladu takich mysli-
cieli jak Hayek czy Friedman (ktérych Lilla okresla mianem ekonomicznych
konserwatystow), Ze kapitalizm sprowadza si¢ do mechanizmu wolnorynko-
wego. Dla neokonserwatystow kapitalizm to kompletny system spoteczny,
catosciowy sposéb Zycia. Sposréd wszystkich jego cech dwie posiadaja,
wedtug neokonserwatystéw, znaczenie zasadnicze. Po pierwsze, kapitalizm
jest pernamentna rewolucja — rewolucja ekonomiczna, ale takZe rewolucja
spoteczna. Jednym z jej skutkéw jest mobilnoé¢ klasowa; kapitalizm nie
dokonat, oczywiscie, niemozliwego i nie zlikwidowat podziatu klasowego,
sprawit jednak, Ze kazda jednostka — dzigki swym talentom, wysitkowi
czv szczesciu, a te s3 réwniej miedzy ludzi podzielone anizZeli udzial we
wiadzy politycznej, wptywy osobiste czy przynaleZznos¢ do nomenklatury
— motze przej$é do klasy innej niZ ta, z ktorej sie¢ wywodzi, Owa mobilno$é
spofeczna wyjasnia brak w Ameryce konfliktéw klasowych czy tzw. "’prole-
tariackiej $wiadomosci klasowej”. Méwiac krdtko, wyjasnia, dlaczego w
Ameryce nia ma socjalizmu. Drugim waznym aspektem rewolucji kapitali-
stycznej jest ustawiczny rozwdj ekonomiczny, ktéry nie jest wcale, jak
cheiatby Hayek, produktem ubocznym wolnego rynku,lecz spotecz-
nym celem kapitalizmu, MoZliwosc ciagtego bogacenia si¢ sprawia, ze
spoteczeristwa kapitalistyczne nakierowane sa na przysztosé, co w réwnym
stopniu prowadzi do wykorzenienia resentymentéw klasowych jak i kon-
serwatywnej nostalgii za przesztoscia. Podstawowa kwestie spoteczng w
kapitalizmie stanowi nie "kto wtada srodkami produkcji”, lecz "'kto wtada
przysztoscia™.

Druga z konstytutywnych cech kapitalizmu jako catosciowego sposobu
Zycia jest wytworzenie swoistej postawy burZuazyjnej. Mieszczanin — przez
lewice wszystkich masci traktowany jako “czarny charakter”” — dla neokon-
serwatystow jest nowym typem cztowieka, ktdrego uposazenie psycholo-
giczne predysponuje do funkcjonowania w liberalnym porzadku spotecz-
nym. Cztowiek burZuazyjny, jak zauwazyt Smith, nie daZy po prostu do
wzbogacenia sie — dazy do wzbogacenia sie po to, by podnies¢
swa pozycje moralng w oczach innych. Niejest wiec
bynajmniej egocentrykiem, lecz w horyzoncie jego Zycia stale obecny
jest wymiar spoteczny, jest on, wedtug okreslenia Michaela Novaka, "jed-
nostka wspolnotowa’ (communitarian individual). Neokonserwatysci
twierdza, ""ze psychologia cztowieka buriuazyjnego pozwala mu stuzyc
swemu Bogu, swej rodzinie, swej wspdlnocie, a wszystko to poprzez daZenie
do prawidtowo pojetego wiasnego interesu’”. Zapewne racje maja romanty-
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cy zarzucajac postawie burzuazyjnej, iz jest ona nudna, ale w polityce
“nuda’ nie jest wada, zas "interesujgca” polityka korczy sie ekscesami tota-
litaryzmu.

Neokonserwatywna teza, Ze najwiekszym osiagnieciem kapitalizmu jest
podtrzymywanie stanu ciagltej rewolucji umozliwiajacej zwyktemu obywa-
telowi spoteczny awans i ekonomiczny rozwdj, a takZe stworzenie nowego
sposobu Zycia — prozaicznego, ale wartosciowego spotecznie ethosu burzua-
zyjnego, nie prowadzi neokonserwatystow do wniosku, Ze kapitalistyczny
porzadek ekonomiczny jest wystarczajacym warunkiem wolnego porzadku
politycznego. Mechanizmy wolnorynkowe sprzyjaja swobodzie politycznej,
ale nie s3 z nig toZsame — tatwo o przyktady potaczenia kapitalizmu z des-
potyzmem. Dla podtrzymania wolnosci politycznej konieczne sa odpowied-
nie instytucje, totez “amerykarska idea kapitalizmu zawsze byta podporza-
dkowana idei rzadu amerykanskiego, a obie zawsze bytly nie utopijne, lecz
praktyczne i sceptyczne. Wbrew socjalistycznej lewicy Amerykanie wierza,
iz kapitalizm moze wspétistnie¢ z wolnym rzadem, a nawet Ze jest on do
istnienia takiego rzadu konieczny. ‘Ale w przeciwienstwie do ekonomicz-
nych konserwatystow Amerykanie nie utoZsamiaja kapitalizmu z
wolnoscia. Jednym stowem uwaZaja oni ekonomie po prostu za czesé
polityki™.

Analize amerykanskich doswiadczeri politycznych potraktowac moZna
jako punkt wyjscia do odpowiedzi na pytanie, dlaczego w Ameryce nie ma
konserwatyzmu. Zdaniem Lilli, najwaZniejszym sktadnikiem filozofii poli-
tycznej neokonserwatystow jest przywiazanie do idei republikariskiej przy
jednoczesnym sceptycyzmie wobec demokracji. Wyczulenie na zagroZenia
zwiazane z demokracjy sigga jeszcze czasow Ojcow ZatozZycieli, ktorych
przekonanie, iz jedyna droga zapewnienia samorzadnosci ludu jest konsty-
tucyjne ograniczenie wiadzy rzadowej, zachowato waznosc do dzisiaj. Wol-
ny rzad musi by¢ rzadem ograniczonym, dlatego odsuwajac na bok wznio-
ste ideaty demokracji Ojcowie ZatoZyciele zatroszczyli sie przede wszys-
tkim o ustanowienie skomplikowanego systemu réwnowagi sit miedzy pre-
zydentem, Kongresem a sadownictwem. Przedktadanie republikarskich
form nad demokratyczne ideaty nie oznacza lekcewaZenia potrzeby party-
cypacji obywateli w Zyciu politycznym; jest jedynie wyrazem troski, by par-
tycypacja ta nie przybrata charakteru bezposredniego. Struktura federalna
ma decentralizowac tak wtadze polityczna, jak i partycypacje, pozwalajac
przy tym na zrealizowanie dwu pozornie niemoZzliwych do pogodzenia
celdw: zmniejszenia dyvstansu migdzy rzadzacymi a rzadzonymi oraz zagwa-
rantowania zewnetrznego i wewnetrznego bezpieczerstwa republiki. Jak
gtosza neokonserwatysci, “’dla przetrwania wolnosci partycypacja politycz-
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na musi by¢ lokalna (jesli ma by ¢ skuteczna) i zdecentralizowana (jesli nie
ma by¢ niebezpieczna)”.

Kolejna niezmiernie dla neokonserwatystéw cenna cecha amerykan-
skiego systemu politycznego jest stworzenie miejsca dla niezaleznych stowa-
rzyszen. Jak zauwazyt patron neokonserwatyzmu, Tocqueville, pojedyncza
jednostka postawiona wobec paristwa jest bezsilna, nawet gdy dysponuje
prawem glosowania. Zniszczenie instytucji posredniczacych miedzy jed-
nostka a parnstwem to najskuteczniejszy sposéb zniewolenia. Tylko jeden
cztowiek zrozumiat to rownie dogtebnie jak Tocqueville: Lenin.

Wbrew obawom dostrzegalnym nawet w pismach Ojcow ZatoZycieli
potozenie nacisku na udziat w sprawach lokalnych, decentralizacja wtadzy i
niezaleznos¢ stowarzyszeri nie wywotaty anarchii; przeciwnie, zwigkszyty
stabilnos¢ republiki, staty sig lekcja tolerancji i odpowiedzialnosci. To spo-
strzezenie doprowadzito neokonserwatystéw do pozornie paradoksalnego
wniosku, "'Ze liberalizm jako system polityczny opiera si¢ na niedemokraty-
cznych, pozomie antyliberalnych podstawach; i, co wigcej, Ze owe podsta-
wy trzeba zrozumie¢ izachowac, jesli owoce liberalizmu maja zostac ocalo-
ne'’. Wtasnie z powodu tej aprobaty dla tradycyjnie konserwatywnych zato-
zen filozofia polityczna, o ktdrej mowa przybrata miano neokonserwaty-
zmu. Nie zmienia to jednak faktu, Ze wiecej wspdlnych przekonar taczy ja
z liberalizmem: pochwata zmiany i postepu, nieche¢ do moralistyki czy
przywiazanie do burZuazyjnego kapitalizmu. Zdaniem neokonserwatystow
tradycyjny konserwatyzm jest w Ameryce niemozliwy gtdwnie ze wzgle-
déw psychologicznych, z racji panujacego ideatu "wspdlnotowej jednostki’’,
w ktdrym motyw indywidualizmu wspotgra z otwartoscia na wymiar spo-
teczny. W spoteczeristwie amerykariskim nastapita w poréwnaniu z Europg
swoista zmiana ukierunkowania ambicji — wyzej cenione sa osiagnigcia 0so-
biste anizeli publiczne, a szacunek publiczny zdobywa sie dzieki polepsze-
niu whasnych warunkdw Zyciowych. Nie zamykajac oczu na pewne niebez-
pieczenstwa zwigzane z taka hierarchia ambicji neokonserwatysci podkresla-
jajednak jej dobroczynny wptyw na Zycie polityczne.

Stosunek do koncepcji "wspdlnotowej jednostki’ jest tym, co najbar-
dziej dzieli neokonserwatystow od konserwatystow. Innym z punk tow spor-
nych jest stosunek do welfare state. Neokonserwatysci popieraja panstwo
dobrobytu, zwracajac przy tym uwage, iZ w amerykarskim wydaniu rézni
sie¢ ono od wersji europejskiej — opiera sie nie na koncepcji praw spotecz-
nych, lecz indywidualnego obowiazku i odpowiedzialnosci. Wtasnie kwestia
paristwa dobrobytu i jego kryzys doprowadzity w latach 60—tych do dys-
kusji na temat intelektualnych i spotecznych podstaw amerykanskiego
liberalizmu. Ich efektem byto wylonienie sie ruchu neokonserwatywnego.
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"Gdybym miat przedstawi¢ w skrdcie stopniowo rozwijane stanowisko
neokonserwatywne — kornczy swe wyktady Lilla — powiedziatbym, Ze rézni
sie ono od socjalizmu, konserwatyzmu, a nawet wspdczesnego liberalizmu,
poniewaz bierze pod uwage dwie fundamentalne prawdy wytaniajace sie z
doswiadczenia amerykariskiego, ktére mogtyby okazaé sig¢ bardziej uniwer-
salne. Pierwsza glosi, Ze kapitalizm opiera si¢ na moralno—psychologicznej
postawie, ktéra nazwatem burZuazyjna, oraz Ze owo Zycie burZuazyjne
przybiera forme wspdlnotowego indywidualizmu. Druga prawda mowi, Ze
liberalny porzadek polityczny naleZy rozumie¢ jako porzadek republikan-
skich instytucji, a nie jako zbidr zasad demokratycznych. Poniewaz poglad
ten jest bardzo trzezwy i nieromantyczny, moZe nie sprawia¢ wrazenia
wzniostej filozofii politycznej. Ale jesli tak, oznacza to by¢ moZe, Ze musi-
my ponownie rozwazy¢, co rozumiemy przez filozofi¢ polityczng™.

Jarostaw Gowin
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S. MALGORZATA BORKOWSKA

SIOSTRY KONSTANCJI
MODLITWA DO CHRYSTUSA RADOSNEGO

Ten tekst pochodzi z rekopisu nazywanego dzisiaj Modlitewnikiem siostry Konstancji,
a bedacego w posiadaniu Biblioteki Jagielloniskiej (rkp. 3268—1I). Nikt najwyraZniej nie
wie, kim byta owa Konstancja i do jakiego zakonu nalezata; wiadomo tylko, Ze osoba,
ktdra przepisywata do tej ksiaZeczki wigkszos¢ zawartych w niej tekstow, tu i dwdzie
wstawiata swoje imig, kiedy to do sensu modlitwy pasowato. Rekopis ukoriczono
okoto roku 1527 i zawiera on jeszcze typ poboznosci zdecydowanie Sredniowieczny.
Na kartach 232-236 wpisano tekst zatytutowany

Wiesiela Pana Jezusowe, ktdore miat
w zmartwychwstaniu

1. Chwale i btogostawie, wielbi¢ i pozdrawiam Ciebie, przenaswietszy
i nastodszy Panie Jezu Chryste, Odkupicielu swiata, w okwitosci wiesiela,
ktore dzisia miato Twoje naswietsze Bostwo z cztowieczenstwa Twego bto-
gostawionego, a zasig cztowieczenstwo z Bdstwa naswigtszego: prosze Cie,
nastodszy Panie Jezu, dajze mi zakusi¢ przed smiercia moja Bostwa Twego i
Twojej stodkiej mitosci. Amen.

2. Btogostawig, wielbie i pozdrawiam Ciebie, przenaserdeczniejszy
mitosniku méj, Panie Jezu Chryste, w okwitosci wiesiela, ktdre§ miat, gdy
mitos¢ Boska — za wszycki gorzkosci, ktorymi sie przy mece napetnity —
niedomnimanym wiesielim i swej boskiej stodkosci okwitoscia wszytki
cztonki Twoje przenikneta. Dajze oswiecony rozum i jasne Ciebie uznanie,
ostodZz-ze mi stodka mitoscia Twoja wszystkie smutki moje i bolesci
serca mego, zaczym mi je przemienic¢ (raczysz) w wiesiele wiecznego zba-
wienia. Amen.

3. Chwale, btogostawie, wielbie i pozdrawiam Ciebie, najstodszy Panie
Jezu Chryste w okwitosci wiesiela, ktdres miat, kiedys Bogu Ojcu nadrozszy
zaktad dusze swojej za wszytkimi duszami, ktoéres odkupit, z niewymow-
nym wiesielem ofiarowat. O nalutosciwszy Panie Jezu, przez to Twoje wiel-
kie wiesiele pokornie Cie prosze, raczy-z dusze moje na skonaniu mym
Bogu Ojcu ofiarowad ze wszytkim mitosierdziem swoim, a ¢zego mnie nie
dostaje, raczy-Z to sam przez si¢ wszycko napetni¢ za mi¢. Amen.
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4. Chwale, biogostawie, wielbie i pozdrawiam Ciebie, o serdeczny mdgj
Odkupicielu, BozZy i cztowieczy jednaczu, w okwitosci wiesiela, ktores miat,
kiedy¢ Bog Ojciec niebieski zupeina moc dat uczcié, ubogaci¢ i nadarzyé
wszystki przyjaciele Twoje, ktorych jes z taka praca i z takim drogim
mytem nabyt. O prze to wielkie wiesiele, ktére§ mial, prosze pokomie Twej
naswigtszej Boskiej mitosei, raczyZ mi dac wszystek pozytek z pospolito-
wania, i cirpienia, i wszytki roboty i prace Twojej, mnie na wieczne zba-
wienie; a raczy-Z mi by¢ rzecznikiem, obroricg i przyjemea taskawym czasu
smierci mojej i na sadzie Twoim. Amen.

S. Chwale i btogostawig, wielbig¢ i pozdrawiam Ciebie, o serdeczny
mitosniku mdj, Panie Jezu Chryste, w okwitosci wiesiela, ktdres miat stad,
ize¢ Bog Ojciec odkupione Twoje przymirzenim wiecznym Tobie przyta-
czyt, aby byty odtychmiast Twoimi dziedzicmi, u stotu Twego wiecznie
spoczywajacymi. A napeinita sie Twoja boska Zadza i pokoma prosba,
ktora$ uczynit, mowiac do Boga Ojca swego: iZ chce, gdzie ja jestem, aby
oni wszyscy byli, ktdrzy w mie wierza i mnie mituja i nasladujg, aby miesz-
kanie wieczne ze mna mieli. O nastodszy Panie Jezu, przez to Twoje wielkie
wiesiele i przez wszycko uwielbienie Twego cztowieczenstwa z Bostwem
ztaczonego, juz na prawicy Boga Ojca siedzacego, raczy-Z mi da¢ wieczne
towarzystwo i skoriczenie ze wszytkimi swie tymi. Amen.

5. Matgorzata Borkowska
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Deux ouvrages d’Andrzej Kijowski (+ 1987) qui viennent de paraitre,

117




SOMMAIRE

permettent a Krzvsztof Biedrzycki de retracer le cheminement de I'écrivain
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